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Al chaman, en trance, aparecen las aves mas poderosas, que hablan como personas y lo
aconsejan. Antigua pintura rupestre de la serrania de Roboré - Santiago



Este libro es dedicado a la memoria de:
Carlos, Ejéi, Maurizio y Giuliano, que, hasta el altimo, me acompafiaron en la
gran aventura entre los Ayoreo.
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ENSAYO INTRODUCTIVO AL DICCIONARIO ANTROPOLOGICO
AYOREO
(Gabriella Erica PI1A)

Presentacion del Prof. Pier Marco Bertinetto

Siamo lieti di poter ospitare sulle pagine del nostro sito, nella sezione dedicata alle
“endangered languages”, la prima parte del dizionario etnografico degli Ayoreo, realizzato da
Gabriella Enrica Pia. Questa pubblicazione in rete (che proseguira negli anni a venire)
contribuisce a dar visibilita alla collaborazione da tempo in atto da parte sua con questo
laboratorio, sotto gli auspici e con il contributo finanziario del Ministero degli Affari Esteri.

Erica (per designarla col nome con cui & meglio nota tra gli amici boliviani e paraguayani)
studia da anni la cultura di questa popolazione, raccogliendo pazientemente le testimonianze
degli ultimi depositari di una tradizione millenaria, sull’orlo ormai di un inesorabile declino.
Siamo di fronte al ben noto paradosso: una volta innescato il processo di acculturazione, lo si
vorrebbe da un lato rapido (per consentire ai giovani di inserirsi al meglio nel nuovo contesto
culturale), e dall’altro lato il piu lento possibile, affinché non vadano di colpo perduti quei
tratti che rendono unica ogni cultura.

L’opera in corso di realizzazione da parte di Erica Pia e interessante per la sua novita e
unicita nel panorama della letteratura antropologica. Le scienze umane sono oggi un campo di
studi specialistico e sofisticato, suddiviso in filoni settoriali, con specifici obiettivi, metodi e
linguaggi. Questo scritto mira invece ad una visione sintetica del mondo degli Ayoreo,
descritto attraverso un linguaggio piano e secondo una prospettiva che integra ecologia,
antropologia e linguistica. Le parole diventano la chiave per penetrare, cogliendo particolarita
e sfumature d'uso, nel “sistema cultura” di una popolazione. Compito tanto piu complesso,
quando ci si trova di fronte ad un popolo “diverso”, non ancora “contaminato” in modo
irrimediabile dall'Occidente.

Tale risultato & stato reso possibile dal particolare approccio di Erica al mondo degli
Ayoreo, costituito non da una campagna di ricerca circoscritta nel tempo e nello spazio, o da
una serie di interviste piu 0 meno standardizzate, ma da una convivenza ripetuta e prolungata.
Per molti anni Erica si € posta su un piano di parita con la popolazione oggetto di studio. La
sua non si puo definire una semplice visita, ma una vera e propria esperienza di vita, in
simbiosi con gli Ayoreo, condividendone usanze e abitudini allo stato puro, anche quando
gueste comportavano, per chi proviene dalla societa occidentale, disagi di ogni genere. E
posso ben dirlo, per aver visto di persona il grado di familiarita con cui Erica (o Lella, come
noi ex-compagni di liceo siamo soliti chiamarla) viene trattata dagli Ayoreo.

Quella che a certi studiosi & sembrata, per quanto concerne gli Ayoreo, una sostanziale
poverta culturale, era in realta il frutto della reticenza, il timore di rivelare i recessi del proprio
universo, pena una condanna religiosa e sociale pesantissima. Solo la prolungata e piena
coesistenza, I’autentica condivisione, ha consentito all'antropologa di ottenere la fiducia di
questo popolo. Erica/Lella é riuscita, in particolare, a guadagnarsi la confidenza di anziani
sciamani, esclusivi depositari del complesso di tradizioni, rituali e, soprattutto, segreti
iniziatici.

Tuttavia la conoscenza in se stessa di tali segreti, pur cosi importante ai fini di uno studio
antropologico onnicomprensivo, non e sufficiente a fornire un quadro completo e autentico di
un'identita etnica. Qui entra in gioco la conoscenza della lingua, nelle sue sfumature legate
alle circostanze concrete ed ai significati simbolici delle parole, alle allusioni, ai toni di voce,
alla gestualita ed alle espressioni del viso. Tutti elementi che un dizionario tradizionale non ¢
in grado di raccogliere e far comprendere. La descrizione linguistica, arricchita da tale insieme
di dati quasi impalpabili, si fa conoscenza antropologica di un popolo, nei suoi aspetti piu
minuti e variegati.

Pier Marco Bertinetto
Scuola Normale Superiore, Pisa



Presentacion del Min. Eugenio Campo

Come Ambasciatore d’Italia in Bolivia ho avuto il privilegio, quindici anni fa, di accogliere
in quel Paese la prof.ssa Gabriella Erica Pia dell’Universita di Torino, venuta per compiere
ricerche antropologiche ed etnologiche sulla popolazione degli Ayoreo nella regione del
Chaco, tra Bolivia e Paraguay. Da allora, ogni anno la prof.ssa Pia ha trascorso buona parte
del tempo in quella vasta e isolata contrada, dedicando anima e corpo allo studio e alla
conservazione delle tradizioni culturali, dei costumi, dei riti e della lingua dei suoi amati
Ayoreo, prima che I’incombente “modernita” e lo sfruttamento delle risorse economiche ne
disperda le tracce definitivamente.

Il Ministero degli Esteri, I'lstituto Italo Latino Americano, I'Universita degli Studi di
Torino, la Scuola Normale Superiore, di Pisa, hanno sostenuto, per quanto possibile, la
missione nell’Oriente boliviano della prof.ssa Pia, gia nota negli ambienti scientifici
internazionali per le numerose ricerche sulle popolazioni indigene sud-americane, oltre che
per le campagne di scavo archeologico condotte. Grazie a lei, nell'Oriente boliviano, sono
state trovate e studiate piu di cento pareti, dipinte e incise, dalle antiche popolazioni, che
percorrevano quelle zone.

Erica Pia ha senza dubbio il pregio di essere capace di riportare senza filtri, senza
preconcetti fuorvianti e parziali interpretazioni, cio che risulta dai suoi contatti diretti, con
popoli e tradizioni che rischiano di essere dimenticati.

Alle indagini sulla cultura materiale degli Ayoreo e sull’arte rupestre in Bolivia e Paraguay,
compiute in tutti questi anni, percorrendo palmo a palmo il territorio e vivendo la stessa vita
degli indigeni, si e affiancata, sin dall’inizio, un'impresa mai tentata in precedenza, la
compilazione del dizionario antropologico ayoreo di cui il presente saggio vuole essere
I’introduzione. Un saggio che e al tempo stesso una sintesi del lavoro compiuto e il racconto
di un'esperienza umana intensamente vissuta. La popolazione stessa non figura sullo sfondo
dell’analisi ma partecipa direttamente al dialogo con I’autrice e si fa interprete dei nomi delle
cose, dei miti, dei riti e delle leggende, che costituiscono il tessuto connettivo della tradizione.

Vivendo con loro, per decenni, e captandone i momenti di felicita e di profondo dolore €
entrata dentro il loro mondo, nei suoi aspetti pitl nascosti. E, cosi, riuscita a penetrare, a fondo,
anche nelle piu segrete visioni sciamaniche, scoprendone il profondo significato magico
rituale.

La freschezza della narrazione, I’'immediatezza e la spontaneita dei protagonisti narranti, la
semplicita quasi disarmante di una cultura lontana da contaminazioni, che possono a volte
rasentare la decadenza, fanno di queste pagine un documento prezioso per chi ha la necessita,
e si auspica anche e soprattutto la curiosita intellettuale ed esperienziale, di addentrarsi a
fondo nello studio e nella ricerca delle tradizioni sciamaniche.

Tutto ci0o scaturisce da queste pagine trattanti la cultura sciamanica dei “curanderos”
Ayoreo, dove di la dal contesto culturale, delle droghe psicotrope, dei miti ai quali queste
tradizioni s'intrecciano, emergono, per il lettore attento, significati di una freschezza e di una
purezza inaspettati. Le parole dei diretti testimoni non lasciano dubbi, colpiscono la coscienza
con una semplicita e una forza pari solo alla verginita e alla vitalita di quelle zone.

Non poteva esserci migliore introduzione alla piu vasta analisi del dizionario antropologico
della rappresentazione, in forma di racconto e di dialogo, che I’autrice da in questo saggio di
una particolare condizione umana e di gruppo attentamente e appassionatamente osservata.

Ministro Eugenio Campo
Gia Ambasciatore d’ltalia in Bolivia
(1998 — 2002)



Introduccién lingiiistica al Diccionario antropoldgico ayoreo® (Luca Ciucci)
81 El ayoreo

El ayoreo es, junto con el chamacoco, la Gnica lengua zamuco que todavia se habla. En el
pasado, la familia zamuco también incluia al antiguo zamuco, hablado en el siglo XVIIl en la
reduccidn jesuitica de San Ignacio de Samucos (véase Lussagnet 1958 y Kelm 1964), y a otros
dialectos muy pobremente documentados (Lussagnet 1961). Desde 2007 las lenguas zamuco
son objeto de estudio en el Laboratorio di Linguistica Giovanni Nencioni de la Scuola
Normale Superiore di Pisa, en un proyecto que tiene entre sus objetivos la elaboracion de una
gramaética cientifica del ayoreo, del chamacoco (ebitoso) y del antiguo zamuco. Como parte de
la colaboracién entre el Laboratorio di Linguistica y la antropdloga Gabriella Erica Pia, se
decidio realizar una revision linguistica de los materiales en idioma ayoreo recogidos en esta
publicacién, para mejorar la calidad de los datos y ponerlos a disposicién del publico, a
menudo acompaifados de glosas que permiten colocar las diversas formas gramaticales que
pueden asumir las palabras (flexion verbal, flexion nominal, etc.) en el sistema lingiistico del
ayoreo. Este esfuerzo responde a la intencidon de lograr una mayor integracion entre dos
disciplinas, la antropologia y la linglistica, que a menudo discurren por vias paralelas: sin
embargo, la antropologia recoge datos interesantes sobre areas léxico-semanticas con
frecuencia poco investigadas por los linglistas, mientras que la linguistica resulta
indispensable para una sistematizacion cientifica de los datos a la luz de los conocimientos
generales adquiridos sobre una lengua determinada. El trabajo de revisién, que se presentara
en esta introduccion ha sido doble: por un lado hemos adecuado la transcripcién al uso actual
y hemos corregido faltas evidentes, y por el otro hemos insertado glosas linglisticas, de modo
gue se pueda empezar una sistematizacion de los datos recogidos por la autora. En este trabajo
de revision, nos hemos basado en los datos de campo recogidos por Pier Marco Bertinetto y
por el autor de esta introduccion, y en indispensables obras de referencia como Barrios et al.
(1995) y Higham et al. (2000). Una premisa que vale para todo el trabajo aqui realizado es que
no siempre ha sido posible interpretar los datos aportados por la autora, debido principalmente
a la falta de otros datos que pudieran servir de base para la comparacién y por tanto para la
identificacion de posibles errores de transcripcion en el texto. Por lo tanto, hemos corregido
errores e insertado glosas Unicamente cuando contamos con suficientes datos fiables.

82 Criterios de transcripcion

En esta seccion analizaremos el inventario fonolégico del idioma y el sistema de
transcripcion, para mostrar algunos ejemplos de la revision ortogréfica que hemos hecho a
partir de los datos ofrecidos por la autora.

En las tablas 1 y 2 se reportan los fonemas vocélicos y consonanticos del ayoreo. El ayoreo
también presenta vocales nasales que no aparecen en la Tabla 1, ya que la nasalizacion
vocalica debe considerarse un rasgo suprasegmental. Para una descripcion de la fonética y la
fonologia del ayoreo, véase Bertinetto (2009) y Ciucci (2013a). La transcripcion ortografica de
los fonemas se indica entre corchetes angulares < >. El ayoreo tiene un sistema de
transcripcion basado en la ortografia del espafiol, que fue desarrollado originalmente por los
misioneros de las Misiones Nuevas Tribus (véase, por ejemplo Morarie (1980) y Highams et
al. (2000)). Como este es el sistema de transcripcion que se utiliza generalmente en los textos
del ayoreo (incluso por autores que no tienen nada que ver con la ya mencionada mision
evangélica, como por ejemplo Fischermann (1988) y Barrios et al. (1995)), hemos decidido
también utilizarlo aunque con algunas adaptaciones en relacién al acento (v. infra).

! Quiero expresar mi agradecimiento a Pier Marco Bertinetto por su paciencia, por sus Gtiles sugerencias, y por
haber compartido conmigo muchos de sus datos de campo. También doy las gracias a Marianela Fernandez
Trinidad por revisar el espafiol y por sus valiosas sugerencias estilisticas. Me responsabilizo de cualquier
error que pueda detectarse en esta introduccion.



Anteriores | Centrales Posteriores
Altas I <i> u <u>
Medias e <e> 0 <0>
Bajas a <a>

Tabla 1: Vocales del ayoreo (Bertinetto 2009)

Labiales Dentales Palatales Velares Glotales
Oclusivas p <p> t<t> k <c> <qu>
sordas
Oclusivas ™h <b> ™d <d> Mg <g> <gu>
sonoras
Africadas te <ch>
Fricativas S <s> h <j>
Nasales m <m> n<n> n <i> n <ng>
Nasales sordas | m <jm> n <jn> N <ji>
Aproximantes | w <u> 1<r>* J <y><i>

Tabla 2: Consonantes del ayoreo y su transcripcion (adaptado de: Bertinetto 2009)

Segun el uso del espafiol, /k/ y /g/ se transcriben con <c>y <g> delante de /a/, /o/ y /ul/, y con
los digrafos <qu> y <gu> delante de /i/ y /el. /j/ se representa con <i> cuando aparece en
posicion de coda silabica, y /w/ con <u> en posicion de ataque. La nasalidad en las vocales se
indica mediante <">,

83 Principales intervenciones para la correccion de los datos

Después de haber introducido brevemente el inventario fonoldgico del ayoreo y los
criterios de transcripcion, presentaremos las principales correcciones hechas a los datos del
ayoreo recogidos por la autora, la cual, en la medida de lo posible, transcribid
meticulosamente todo lo que percibia, aunque la percepcion, por si sola y en ausencia de una
sistematizacion linglistica, no siempre es suficiente para representar correctamente los datos.

83.1 Convenciones de transcripcion. En primer lugar hemos adaptado la transcripcion de la
autora al uso actual, segln las convencionces mostradas arriba. De hecho la autora intentd
transcribir lo que percibié y algunas variantes alofénicas fueron representadas de manera
aproximativa y no conforme con el uso actual. La autora utilizaba, por ejemplo, <gh> o <gu>
para /j/ (que se puede realizar como [dz]) y <v> para /b/. En ambos casos hemos corregido la
ortografia: chuvuchu — chubuchu [3.soplar], Davudi — Dabudi [hierba_acuatica], ghibai —
yibai [1s.cuerpo], ghibotogoré — yibotogordé [1s.coto], ghicara — yicara [1s.sofiar], ghigase
— yigase [1s.chupar], guijora — yijora [1s.amiga], ghimé — yimo [Astronium_urundeuva],
ghijnime — yijnime [1s.sacar], ghipota — yipota [1s.querer], guique — yique [1s.lo que es
matado], ghiquetd — yiqueta [1s.librarse], ghiraja — yiraja [1s.saber], ghirase — yirase
[1s.gustar], guiriguitighi — yiriguitigdi [nom.ls.hecho_de viajar], ghir6 — yird
[1s.transformarse], ghirote — yirote [1s.esperar por algo], ghitdi — yito6i [1s.morir], yovie —
yobié [corazon]. En algunos casos la autora utilizé el digrafo <gy> para transcribir la variante
[dz] del fonema /j/, por ejemplo: gyisiome — yisiome [1s.dar], gyim6 — yimo
[Astronium_urundeuva].

% Por razones de simplicidad, de aqui en adelante, el fonema /1/ se indicaré con /r/.
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También la transcripcién del fonema /k/, que la autora representa en ocasiones con <k>, ha
sido adecuada al uso actual (por ejemplo, da queséi — daqueséi [rfl.cuchillo], miakakai —
miacacai [Buteogallus_urubitinga], pak pak pak — pac pac pac [id.golpes_de hacha], Urukd
— Uruct [np], yo tak — yo tac [pi.1s.secarse]). En algunas ocasiones, la autora optd por
transcribir el fonema /n/ con el grafema <nj>, sin embargo, la correspondencia ortografica
correcta es <jn>: Asonja — Asojné [np]; Njaropié — Jnaropié [mundo_de_los_muertos].

La semiconsonante /j/ al final de una palabra fue en ocasiones representada con <y> por la
autora, pero también en este caso hemos preferido seguir el uso dominante sustituyendo <y>
por <i> (gardy — garai [campo]).

Por lo que concierne el uso de mayusculas y minusculas, hemos respetado la eleccion de la
autora.

83.2 Consonantes dobles y vocales largas. La autora percibié algunas consonantes,
frecuentemente pronunciadas de manera enfatica, como dobles. Puesto que el inventario
fonoldgico del ayoreo no presenta consonantes geminadas, hemos eliminado las dobles
consonantes con valor enfatico en todas las palabras, con la excepcion de los sonidos
onomatopéyicos  (por ejemplo: Acchdi — Achai [np], assai —  asdi
[Campephilus_melanoleucos], cannare — canare [3.jugar], chettaque — chetaque
[3.no_querer], chujunna — chujuna [3.adornarse], ennominone — enominone [3.vision],
guiddai — guidai [fg.campamento_permanente], mappie — mapie [costumbre], janni —
jnani [hombre], pittique — pitique [palo.fi], tossi — tosi [muerto.dim], Ueddi — Uedi [np],
Ummari — Umari [np]). Ademas, como la cantidad vocalica carece de valor fonoldgico, se
han trasformado las vocales transcritas como largas por la autora en vocales normales, excepto
en onomatopeyas (por ejemplo: aamat6 — amatd [coleOptero_de gran_tamario],
Chulperenatéi — Chuperenatéi [np], neese — nese [todos], toobi — tobi
[Accipiter_striatus]). Cuando hemos tenido datos suficientes para decir que la vocal larga se
habia originado por la caida de la /r/ intervocélica, hemos insertado esta consonante entre
paréntesis: caatai — ca(r)atai [Pantera_onca].

83.3 Acento. Aun no esta claro si el acento tiene o no valor fonoldgico en el ayoreo, sobre todo
si se considera que su posicion en la palabra puede variar no solo de un hablante a otro, sino
también cuando el mismo hablante repite la misma palabra (Bertinetto 2009: 10-11). Aunque
algunos autores indican el acento principal, su transcripcion no se considera obligatoria. En el
presente trabajo hemos generalmente conservado los acentos indicados por la autora, incluso
cuando la autora escribe la misma palabra acentuando distintas vocales, por ejemplo Pujopie y
Pujopié [np]. Hemos quitado el acento en los monosilabos, excepto cuando hay una secuencia
vocalica, por ejemplo: cd — ca [neg.irls], g6 — go [neg.pol], né — ne [fut], n6 — no (3.ir),
jné — jno [3.ir], 4 — u (cop). Hemos decidido quitar (previa consulta con la autora) los
acentos graficos en palabras que tenian dos o mas, de manera que ninguna palabra fuera
transcrita con mas de un acento, por ejemplo: cojangarai — corangarai [fg.pala], doridie —
doridie [garabatd], jécuté — jécute [por_eso], Pajéai — Pajodai [np], Pajoainé — Pajoainé
[np], Uguijnamiiné — Uguijnamuiné [np], ujopie — ujopie [poder_chamanico], umdséi —
umusdi [sur], Umustidaquide — Umusuidaquide [np], tfiujamia — ufiujnamia [remolino].

83.4 Nasalidad. La nasalidad no siempre fue percibida por la transcriptora, y por lo tanto ha
sido necesario afiadirla donde faltaba, por ejemplo: Asoja — Asojna [np], chijnoningdsere —
chijnoningase re [vr.3.transformarse], choquijai — choquijnai [viejo], Chungupereja —
Chunguperejna [np], daguijai — daguijnai [rfl.casa], Direquenéjai Gosode — Direquenéjnai
Gosode [grupo_de_Ayoreos], ejaretaque — ejnaretaque [enfermo.fb], ijoque — ijnoque [no
hay], irajasori — irajasdri [conocedor], jora — jOra [amiga], najai — najnai [chaman],
Nauja — Naujna [Cereus_stenogonus], jacarode — jnacarode [jovenes], jani — jnani
[hombre], quera — guéra [3.aumentar], jese — jnese [todos], ri — ri [otra vez], tora — tdra
[3.botar], tejuringdi — tejnuringdi [frio]. Puesto que la nasalizacion vocalica es un rasgo
suprasegmental, la nasalidad en las vocales se indicara Unicamente cuando no haya
consonantes nasales en la raiz de la palabra (por ejemplo: tdra [3.botar]) o cuando la vocal
nasal vaya precedida por una consonante no nasal (excepto /r/) que podria bloquear la



nasalizacion. En este Gltimo caso, para mayor claridad hemos afiadido el simbolo de nasalidad
en la vocal, por ejemplo: ionisoni — ionis6ri [ayudante.ms]. La tilde que indica la nasalidad
ha sido eliminada donde no era necesaria, por ejemplo en una vocal adyacente a una
consonante nasal: achangdri — achangori [viento_fuerte], chijnoningdse — chijnoningase
[3.cambiar/debilitar], najnéi —  najnai  [chaman], Jndropié —  Jnaropié
[mundo_de_los_muertos].

83.5 Otras correcciones. Se han corregido los errores y las faltas mas evidentes, por ejemplo:
aypie — ayipie [alma], cochocoiydie — cochocoidie [fg.casas grandes], cubuchu —
chubuchu [3.soplar], cucué — chucué [3.buscar], dajinane — daijnane [chamanes], degufia i
— degu ufai [otro_campamento], enoejone — enojeone [sogas], esjnaré — ejnaré(i)
[enfermedad], Eémi — Erami [Tierra], gajnd6 — gajfié [laguna], guedocide — guedoside
[luna], irositd — irodité [ayudante.fs], andirique — (jn)anirique [hombre.fi], omire a —
omirejna [claro], quéi — que [neg.rls], uatdrangd — uacatdrangd [2p.temblar], uriiari /
urnari — ujfari [soplo_magico], yoquei — yoque [pron.1p], yioré — yoré [1s.derramar].

Un tipo de error que hemos encontrado con cierta frecuencia se debe al hecho de que /r/ fue
en ocasiones percibida como [h] o [j] por la transcriptora. En estos casos se han efectuado las
correcciones necesarias, por ejemplo: bojinai — borijnai [fg.pipa], cojangarai — corangarai
[fg.pala], Dijequedejnai Gosode — Direquedejnai Gosode [grupo_de Ayoreos], iodisojone —
iodisOrone [ayudante.mp.fc], poje — pore [arbol.fb].

83.6 Problemas y variantes. Vale la pena repetir una vez mas que no siempre es posible
entender la realidad linglistica que esta detras de los datos aportados por la autora, sobre todo
teniendo en cuenta la variacion diatopica. Por ejemplo tejnuringéi ‘el frio’ se alterna con
tejnoringai en el texto de la autora. La primera forma es mas frecuente y es la que el autor de
esta introduccion encuentra en sus datos de campo, pero la segunda forma no ha sido
corregida, porque podria ser una variante diatopica. En general, cuando hemos dejado dos o
mas formas alternativas de la misma palabra, ha sido porque no encontramos datos suficientes
para poder decir que se trataba de un error (por ejemplo: achangori, acharangori y
acherangori [viento_fuerte], daijnai, naijnai y najnai [chaman], Diequedejnai Gosode y
Direquedejnai Gosode [grupo_de_Ayoreos], quéra y quere [3.aumentar]).

En algunos casos, en los datos recogidos por la autora se puede observar una caida de la /h/
intervocélica, que no hemos corregido, por ello en el texto se puede encontrar una alternancia
entre Aotedé y Ajotedé [np], Enoéi y Enojéi [np], Puopié y Pujopié [np]. Cuando es necesario,
se indica entre paréntesis () la presencia de una consonante o vocal que puede caer segun los
datos de la autora, por ejemplo: Direquedejna(i) Gosode [grupo_de Ayoreos], ejnaré(i)
[enfermedad], (j)ecuté [por_eso], (j)eoga [0], (jn)anione [hombres].

La alternancia entre nasales sordas y sonoras constituye un caso bien conocido de variacion
diatdpica, y por lo tanto no se ha estandarizado la ortografia de las palabras que presentan
dicha alternancia (por ejemplo: boinai y boijnai [fg.pipa], nani y jnani [hombre], no y jno
[3.ir], numi y jnumi [tierra], nupedd / jnuped6 [cueva]). En ocasiones, la autora sefiala el
hecho de que ambas variantes son posibles, colocando <j> entre paréntesis, por ejemplo:
(j)numi [tierra].

A pesar de que la estructura silabica mas comin es CV, en algunos casos se encuentran
grupos vocalicos originados por la caida de una consonante, sobre todo de la /r/ intervocalica.
La caida de este fonema depende, aunque no exclusivamente, de la variedad diatopica (el
dialecto de Rincon de Tiger, por ejemplo, es bien conocido por su tendencia a mantener la /r/
intervocélica) y por lo tanto se ha respetado la transcripcion de la autora. En el texto se puede
ver por lo tanto una alternancia entre, por ejemplo, ore y oe [pron.3p], Diequedejnai Gosode y
Direquedejnai Gosode [grupo_de_Ayoreos], eami y erami [monte]. A veces la autora indica la
posible caida de la /r/ colocando la consonante entre paréntesis (por ejemplo: po(r)e [arbol],
ue(r)adi [bueno], umajosd(r)i [destructor].

83.7 Separacion entre palabras. No siempre es facil identificar los limites entre las unidades

Iéxicas de lenguas de escasa tradicion escrita. Aqui hemos tratado de separar las unidades
Iéxicas que fueron transcritas como parte de la misma palabra fonologica, por ejemplo:
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ajanumi — aja [hacia] numi [tierra], Ayorega — Ayore [persona.fb] ga [y], boyoga — boyo
[2p.irls.ir] ga [y], catague — ca [neg] taque [3.comer], catagu — ca [neg] tagu [3.comer],
cuchatogode — cucha [cosa] togode [muertos], chetaquefiane — chetaque [3.no_querer]
fiane [el_uno_al_otro], chicherachu — chi [evid] cherachu [3.cantar], chii — chi [evid] i
[nombre], ebequegé — e [ya] beque [llueve] go [neg.pol], etéi — e [ya] téi [3.morir],
gusuome — gusu [solamente] ome [adp], ijide — iji [adp] de [aqui], néa — ne [fut] a [mod],
jnanibajade — jnani [hombre] bajade [de_antes.mp], potata — pota [3.querer] ta [alld], tiyui
— ti [por_ahi] yui [hacia], tuyu — tu [cop] yu [pron.1s], yuéee — yu [pron.1s] éee.

Del mismo modo, hemos tratado de reunir elementos que por error fueron considerados
como palabras separadas, por  ejemplo: coid  tique — cofdtique
[persona_que_no_es_Ayoreo.fi], cho tigase — chotigase [3.dudar], da cobidie — dacobidie
[rfl.collares], d&-Gongoningdne — Dangongoningane [rfl.adivinanza], da ayode — dayode
[rfl.gorros], je cuté — jecuté [por_eso], ti ga — tiga [con.sub]. En concreto, hemos unido el
sufijo elativo -pis(V) a la palabra que modifica, por ejemplo: chachd [3.acobardarse] pise
[elat] — chachdpise [3.acobardarse_mucho], dacasuté [rfl.jefe] pisé [elat] — dacasutepisé
[rfl.gran_jefe], tagu-ri [3-desatender] pisi [elat] — taguripisi [3.desatender_mucho], ueradi
[bueno] pise [elat] — ueradipise [muy_bueno].

No hemos glosado separadamente los elementos Iéxicos que forman un compuesto, aunque
a veces hemos dejado la separacion entre el primer y el segundo elemento, respetando el uso
ortogréfico de Highams et al. (2000).

83.8 Vocoides. Como la estructura silabica predominante es CV, cuando la palabra acaba en
consonante, hay una tendencia a recrear esta estructura silabica afiadiendo [e] al final de la
palabra. Este vocoide ha sido dejado en las transcripciones. Hemos conservado también los
vocoides que tienen valor expresivo, separandolos de la palabra anterior (yuéee — yu
[pron.1s] éee).

83.9 Excepciones. En onomatopeyas Y interjecciones, las reglas fonotacticas de la lengua no
siempre son respetadas. En estos casos las vocales largas y las consonantes geminadas han
sido mantenidas tal y como fueron transcritas por la autora. Aungue en las transcripciones de
las onomatopeyas aparecen simbolos que se refieren a sonidos no codificados como fonemas
de la lengua (por ejemplo <h> <f>y <sh>), hemos dejado la ortografia adoptada por la autora,
incluso los acentos.

84. Glosas, abreviaturas y otras intervenciones

En esta seccion presentaremos los varios tipos de glosas que hemos introducido en el texto,
otras intervenciones que hemos realizado y, finalmente, las abreviaturas utilizadas.

84.1 Notas gramaticales. Un problema general que se encuentra en los textos antropologicos
es la falta de informacion gramatical sobre las palabras documentadas, por ello es a menudo
dificil entender qué forma de la palabra el autor esta citando. Por esta razén, en las notas o en
las partes del texto donde nos ha parecido necesario hemos puesto notas gramaticales entre
paréntesis ( ). Hemos modificado y ampliado las notas gramaticales de la autora puesto que en
ocasiones estaban incompletas: por ejemplo, se indicaba solamente el género y el nimero de
los nombres en lugar de detallar su compleja morfologia flexiva.

No se pretende ofrecer aqui una bibliografia exhaustiva sobre el idioma ayoreo, que se
puede encontrar en Fabre (2007a), sino mencionar algunos estudios que hemos utilizado para
este trabajo. Para una descripcion mas detallada de las caracteristicas morfoldgicas
mencionadas a continuacion, véase en primer lugar Bertinetto (2009) y Ciucci (2013a). Este
ultimo trabajo incluye una descripcion de la morfologia flexiva del ayoreo y su comparacion
con las otras lenguas zamuco. Sobre la flexion verbal y la flexion posesiva, véase también
Ciucci (2009) y Ciucci (2011). En la bibliografia que se ofrece al final de este trabajo se han
citado otras contribuciones sobre la familia linglistica zamuco. Basandonos en Ciucci
(2013a), las glosas se centrardn principalmente en los verbos (84.2) y en los elementos
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nominales (84.3). A este respecto, hay que decir que no siempre se conoce la flexion de un
determinado verbo o de un determinado nombre o adjetivo. En este sentido el trabajo de
Gabriella Erica Pia proporciona datos que pueden servir como punto de partida para futuras
investigaciones lexicogréficas.

84.2 Verbos. De cada forma verbal se indica la persona y el nimero. En el verbo ayoreo existe
una diferencia entre el singular y el plural en la primera y en la segunda persona, pero no en la
tercera. El sistema verbal del ayoreo no expresa ni el tiempo gramatical ni el aspecto, pero
puede tener una distincion realis vs. irrealis que esti desapareciendo. En la primera y en la
segunda persona hay formas prefijadas que se usan normalmente y que se pueden oponer a
una forma de realis sin prefijo en la primera persona, y a una forma de irrealis sin prefijo en la
segunda persona (esta ultima se utiliza a menudo para expresar el imperativo). EI modo (realis
o irrealis) se indicara solamente en las formas verbales que no tengan prefijo. Los verbos
seguidos de pronombres reflexivos han sido glosados con vr.

84.3 Elementos nominales. En el ayoreo, como en las otras lenguas chaquefas, los nombres se
clasifican en “poseibles” y “no poseibles” (véase Fabre 2007b). Los nombres “poseibles”
concuerdan con su poseedor por medio de afijos. Cuando se trate de un nombre “poseible” se
indicard la persona. En la flexion posesiva no existe la diferencia entre la tercera persona
singular y plural, pero hay que distinguir entre una tercera persona reflexiva (rfl) que expresa
correferencia entre el sujeto y el poseedor, y una tercera persona no reflexiva, que se llamara
simplemente tercera persona (3). Los hombres “poseibles” pueden tener también una forma
genérica gque no expresa ningun poseedor y que se indicara con (fg).

Nombres y adjetivos no presentan ninguna diferencia en la sufijacion, y por lo tanto nos
referiremos a ambos como “nominales” (nom). Los nominales expresan género (masculino y
femenino), numero (singular y plural) y forma, que es una caracteristica peculiar de las
lenguas zamuco. En cuanto a la forma, el ayoreo distingue entre una forma base, una forma
completa y una forma indeterminada. La forma base se utiliza para expresar el predicado
nominal y su singular es la base para cualquier operacion morfolégica. La forma base singular
se encuentra en nombres seguidos de un adjetivo (por ejemplo: urique [3.suefio.ms.fb]
gajnarengone [malo.mp.fc] ‘suefios malos’) y en nombres precedidos de un clasificador
posesivo (por ejemplo: gachidi [3.cp.animal.ms.fc] tamoco [perro.ms.bf] *su perro’). La forma
completa y la forma indeterminada ocurren en posicion argumental, pero esta Gltima tiene un
referente no especificado.

La forma base y la forma completa pueden coincidir en el singular, como sucede con la
mayoria de los nominales femeninos: en estos casos, para simplificar las glosas se indicara
Unicamente la forma completa, ya que es la forma generalmente lematizada en los
diccionarios.’

En ocasiones hemos detectado algunos errores relacionados con el uso de la forma, que en
lo posible hemos corregido, por ejemplo: Pucuecaringué [fg.vida.ms.fb] uyu [pron.1s] éee —
Pucuecaringuéi [fg.vida.ms.fc] uyu [pron.1s] éee, literalmente ‘la Vida soy yo’. Para mas
detalles sobre las formas y sus usos, véase Bertinetto (2009), Ciucci (2013a) y las notas en el
texto.

84.4 ldedfonos. Los ide6fonos (id) van a menudo precedidos del verbo auxiliar cho [3], este
ultimo puede encontrarse también solo y con el significado de ‘parecer’. Esta construccién ha
sido glosada con pi (perifrasis ideofonica), por ejemplo yo nac [pi.1s], bo nac [pi.2s], cho nac
[pi.3] ‘agarrar’. Otras veces los idedfonos se han glosado por separado, segun las
instrucciones de la autora, aunque pueden ocurrir en perifrasis ideofonicas.

84.5 Otras glosas y notas linglisticas. La categoria gramatical o parte de la oracion se indica
solamente cuando es necesario por razones de claridad. En cuanto a los datos, generalmente
no hemos afiadido otras formas flexionadas a las ya recogidas por la autora, incluso cuando

® En esta introduccién hemos utilizado glosas simplificadas colocadas entre corchetes [ ]. No hemos indicado el
género y no hemos glosado la forma completa ni la tercera persona posesiva, que son las formas nominales
generalmente lematizadas.
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hubiera sido facil integrarlas a un determinado paradigma verbal o nominal. A veces ha sido
necesario introducir datos adicionales o breves notas linglisticas. Estas adiciones al texto, que
terminan con la abreviatura LC (Luca Ciucci), han sido colocadas entre corchetes [ ] o entre
paréntesis ().

84.6 Traducciones. Como norma general, no hemos intervenido en la traduccion de los textos,
que es libre, ni en las glosas interlineales, que fueron hechas por los mismos informantes y por
lo tanto no tienen ninguna pretension cientifica. En el resto del trabajo, hemos modificado la
traduccion de palabras individuales solo cuando era claramente errénea, por ejemplo el
significado de i6di ‘persona que esta esperando’ ha sido cambiado por ‘esperado, persona que
es esperada’.

84.7 Abreviaturas

adp = adposicién

adv = adverbio

con = conjuncion

coord = coordinante

cop = copula

cp = clasificador posesivo
dim = diminutivo

elat = elativo

evid = evidencial

f = femenino

fb = forma base

fc = forma completa

fg = forma genérica

fi = forma indeterminada
fs = femenino singular
fp = femenino plural

fut = futuro
intr = interjeccioén
irls = irrealis

LC = nota del revisor linguistico (Luca Ciucci)
m = masculino

mod = modalidad

mp = masculino plural
ms = masculino singular
neg = negacion / negativo
nom = elemento nominal
np = nombre propio

p = plural

pi = perifrasis ideofénica
pol = polaridad

pron = pronombre

psd = pasado

pv = perifrasis verbal

rfl = tercera persona reflexiva
rls = realis

s = singular

sub = subordinante

VvV = verbo

vr = verbo reflexivo

vs = verbo serial

Ejemplos:
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ms.fc = masculino singular forma completa
ms.fb = masculino singular forma base
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Abreviaturas y aclaraciones

Se ocuparan las siguientes abreviaturas:

Informaciones recogidas desde: (A) A. Chiqueno®, anciano de Santa Teresita (originario de
los Cucénai Gosode®, del sudeste); (Aj) Ajegaré® Etacori Chiquefioré (un Nupedé Gosi, del
centro norte); (Am) Amatai’ Chiquendi (vive en el &rea de Tobité); (E) Ejéi Etacori
Chiquefiord (era Cochocoi Gosi de Rincon del Tigre, al nordeste); (Fi) area de Filadelfia
(Chaco paraguayo); (Eb), Ebetogué (lugar en el centro del Chaco paraguayo); (I) 16di®
Picanerai, (es de los Guidai Gosode del Paraguay); (Ma) Manueiné® Chiquenéi (era Dorojobie
Gosi del area de Quimome, del centro norte); (O) Orone Dosapéi (su madre era Cochocdi
Goto, su padre era de los Diequenai'® Gosode; (P) Paraguay, area Chaco; (R) Rincén del
Tigre; (Ro) Rosadé™ Etacori (Nacoére® era Diequenai Gosf); (Sa) Samané®® Etacori (era
Diequenai Gosi); (SJ) area de San José; (ST) Santa Teresita (cerca de San Jose); (T)
informante que prefiere no ser nombrado™*, pertenecia a los Tiequi Gosode (un grupito de los
Nupedo Gosode, del area norte central del territorio de los Ayoreo).

M. mitologico, ritual; V. vida de cada dia; M.F.A. mitologia de la Fiesta de Asojna; c.c.
cuaderno de campo de Gabriella Erica Pia. (Bo) Bolivia; (Py) Paraguay; (Br) Brasil; (Ar)
Argentina.

La poblacion de los Ayoreo presenta, en su idioma, analogas variantes diatopicas, entre
personas que ocupan zonas alejadas. Estamos haciendo una comparacion entre palabras con el
mismo significato, pero con distinta pronuncia o totalmente cambiadas. Un claro ejemplo es
Asojna, la gran chamana: de esta palabra hemos registrado una gran variedad de formas
distintas de pronunciarla, pero remitimos este trabajo, de érden fonético, a otra oportunidad.
Nos limitamos, por el momento, a las simples trascripciones fonologicas.

En las intervistas, antropologicas, con los informantes, se han podido recuperar interesantes
palabras que poco se conocen y, de repente estos son los dltimos ancianitos que las ocupan.
Un ejemplo es la palabra: (T) 0j6 (fs.fc) ojodie (fp.fc), hueco en el hueso de la cabeza de los
nifios [la fontanela, del hueso frontal]. (O) Oj6 es el hueco, en el craneo de las criaturas, que

4 A. Chiqueno ha ingresado en la ‘civilizacién’ a 17 afios, de seis afios mas anciano de Ejéi, que ha nacido,
probablemente, en el 1943, era su pariente muy cercano, por parte de madre. Por la peculiaridad de algunas
narraciones que me hizo, preferimos no citar el nombre, el apellido de familia no lo hace facilmente
identificable.

5 (T) Ponemos Gosode, para indicar: ‘La Gente de ...".

6 Es de unos ocho afios mas anciano de Ejéi. (Aj) Ajegaré significa ‘Dos Cuartos’.

7 (Am) ‘Monton de Basura’. Se le amontona cualquier basura o hojas ese es Amatai.

8 Vivia en el Chaco de Paraguay, tenia unos 77-79 afios, en el 2009, ha nacido alrededor del 1932. (I) Cuando
Kornelius Isaak mataron [1958], yo estaba ya grande, de unos 26 afios, tenia sefiora, no hijos. 16di ‘Persona
que es Esperada, Guardada’, esto es mi nombre, no tiene nada que ver con yodi, el agua, lleva otro acento.

9 He podido conocer a su hijo, que seguia las huellas del padre. (T) Su nombre original era Tayedé, Manueiné
era de 10 afios mas joven de Samané, se murié temprano, de una caida, por ser ciego. Era sarode irajatéi,
[chaméan de grado menor] y si no se hubiera muerto iba a llegar a ser un verdadero daijnai [chaman del méas
alto nivel].

10 Diequenai es la pronuncia de los originarios Diequenai Gosode, que viven a Poza Verde. En vez, las
poblaciones al rededor pronuncian: a Tobité Diequedéjnai, a Rincdn del Tigre Direquenéjnai; Orone
pronuncia, indiferentemente, Diequejnai y Di(r)equenejnai; (E) Direquedenai; (T) Diequejnai, Diéquedejnai
y Direquedejnai.

11 Rosadé, el papa de Rosa. Ya hemos entrado en la civilizacion y hasta los grandes jefes tienen que dar, a sus
hijos, un nombre cofioi, de los Blancos, asi el nombre del gran chaman Nacdre se transforma, con la
civilizacién, en Rosadé. Es con una gran tristeza, segin mi, que asistimos a esta gran pérdida de una parte
de su patrimonio cultural.

12 (T) El nacore es un pato grande, [Cairina moschata (Linnaeus, 1758), Anatidae, (Bo) pato negro] que habia
en los curichis, al norte de Santa Cruz, alto 30 cm.

13 Samané, ‘Papa de Sama’ [nombre de la Abuela, de la mitologia, que da origen a la miel], era un anciano
chaman, con el cual he podido compartir, con mas de noventa afios y un gran bagaje de sabiduria. (T)
Samané, ha sido dacasuté, jefe, cuando hubo el contacto en Ipias [1947] él tenia 30-35 afios, en esa época
era jefe de los Nupedd Gosode cuando, escapandose de la persecucion de los Guidai Gosode, se fue a vivir
ente ellos. [Tiene que haber nacido entre el 1912-17, segin Bormida en el 1973 llevaba 58 afios, ha nacido
por lo tanto en el 1915].

14 (T) Tiene mas de 60 afios, es informante muy atento y con gran orgullo de contarme sus conocimientos. Tié
Gosode, ‘la Gente del Rio’, tié es el curso de agua.
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los nifios tienen en la frente, cuando nacen, y que, después, se cierra.

En una investigacion antropoldgica es importante alcanzar el significado intrinseco de las
historias, en ayoreo, es decir mantener el ritmo y la forma del idioma. Por lo tanto, se ha
decidido, para un mejor conocimiento de los textos, de transcribir una traducién literal,
palabra por palabra, hecha por los mismos Ayoreo, sin la pretension de querer seguir los
estrictos canones de la linglistica.

En la grafia del ayoreo, hemos seguido las normas de accentuacion del espafiol.

Trabajando en areas entre Bolivia y Paraguay muchas de las palabras de plantas y animales
han sido recopiladas, también, en guarani. En las palabras en guarani hemos transcribido la
vocal central alta con <y>.

Para los nombres de los descriptores de plantas y animales y de su sistematica hemos hecho
eferencia a lo que se encuentra en Roskov et al. (2014).

Entre paréntesis cuadras han sido puestas las aclaraciones, entre paréntesis redondas mis
observaciones.

En las notas, si la informacion u opinion es de persona distinta de la autora, se la hace
preceder por el simbolo que representa la persona misma. Ejemplo: (O) Los padres dan al nifio
el primer nombre que le sale a la mente [Informacidn recogida desde Orone].

Se ocupa el asterisco /*/, [después de la palabra], para hacer referencia a una voz en el
diccionario.

17



Premisas

Las dificultades de acceso en un area todavia poco explorada han facilitado la preservacion,
durante milenios, de un material Unico, con riesgo de una rapida degradacion. En esta situacion
esta clara la importancia de un trabajo de caracter antropo-etnolégico y linguistico, para evitar
que un patrimonio cientifico-cultural, asi rico, se pueda perder enteramente. Naturalmente,
acercarse a una cultura tan distinta de la nuestra ha puesto no pocos problemas.

Los sentimientos, que turban los Ayoreo®, son tan personificados que no se sabe bien
cuando el informante habla de personajes miticos, en mayusculas, o de simples sensaciones
del alma, en mindsculas. Lo mismo ocurre para las cosas gque, segun nuestra cultura, son
inanimadas, en vez, en los cuentos ayoreo, llevan un papel importante: Pamoéi ‘Faja para
sentarse’, Curudé ‘Piedra Roja’, Paracard ‘Crepitaculo’, Gasé ‘Espatula’, Quesebi
‘Cuchillo’, Diquitadé ‘Palito para encender el fuego’...

El mismo informante puede relatarme mitos diferentes y, tal vez, contrastantes, escuchados
por distintas personas. Un claro ejemplo lo vemos en el momento en el cual los seres, que eran
personas humanas, se deshicieron, para su transformacién en seres de la naturaleza, con sus
propias fuerzas. En contraste aparece la intervencion de Dupade, el Dios, que modifica a los
seres, segun sus decisiones y sus enojos. Se podria hipotizar que, esta segunda, sea una
version mas reciente, que sufre intromisiones por parte de los cristianos. Hay que apuntar que
el mismo nombre de Dupade es mas de origen Guarani o Chiquitano™®, que no Ayoreo.

Asistimos, en un mito, a la aparicion de Troyami®’, el Turiro, que tenia una especial soga
para treparse a los arboles, enojéi‘®, y dice: «La hice con Asoréjna, la Agave». La Agave, a su
vez, ocupa Asdre, Lanza, personificada, que con su fuerte Oregaté, Alma, suncha [pincha] a
las personas. Es un buen ejemplo de como es de complejo el mundo espiritual de los Ayoreo y
de como pueda ser dificil penetrarlo total y correctamente, si no se conocen profundamente los
mitos de origen.

Las dificultades de lograr noticias, de la antigua cultura ayoreo, se deben, también, al
caracter del informante. Uno de mis mejores informantes ha sido Orone ‘Monton de Tierra’,
con una gran capacidad de expresarse en correcto ayoreo, ademas de conocer los ‘secretos’ de
su pueblo. Su padre ha sido chaméan y él ha vivido en estado libre, en la selva, hasta los 12-13
afios. Le he preguntado porque no existen relatos, de €l, entre las publicaciones antropo-
etnoldgicas, esta ha sido su explicacion:

(0): «Yo poca costumbre tengo de hablar con Cofione®, Blancos, porque de repente hay
equivocaciones. Si uno tiene cara que no me gusta, yo lo veo y esa persona no me interesa
nada, ¢qué me importa hablar con é1?

Cuando Ud. Lleg6 a Rincon del Tigre, Erica me busca, me gusta persona, yo deseaba
contarle lo que precisa. Si llega otra persona, que no me gusta, yo me hago lo que no sabe
nada, yo soy Ayoreo original, piensa que yo no sé nada, ya no viene a seguir a molestar.

Ujé®  Erica  diji  Rincondel Tigre, ga tagd® ome yu;

Cuando Erica vino aRincon del Tigre, asi se ocupaba de mi;

15 El “‘Hombre verdadero’, con esta palabra indican a si mismos y a ningun otro indigena.

16 (T) Hay palabras que son parecidas entre el chiquitano y el ayoreo: cuchillo es “quesé” [0 quisesx], en
chiquitano, y queséi, en ayoreo; perro es “tamocorr”, en chiquitano y tamocoi, en ayoreo. Los Chiquitanos
dicen “chapié Tupasx” [o Guaitopasx], para decir “agradecer a Dupade”.

17 Forma abreviada de toritofiami. En las zonas mas al oeste se ocupa, la palabra completa: (ST) toritofiami,
para el tutiro, comején, Salyavata brasiliensis, van Doesburg & Forero, 2012, un Is6ptero que trepa a las
cosas y las arruina. (T) Ese troyami turiro, si dejas el bolson al suelo se pone debajo y lo dafia, una vez
agarra la ropa, tiene una saliva muy fuerte y la hace podrir.

18 (T) Soga que ocupan para treparse a los arboles, cuando van a melear.

19 Gente blanca. los Ayoreo ocupan esta palabra para nombrar a un individuo, también indigena civilizado, no
perteneciente a su etnia, ‘él que hace cosas sin sentido’. Hace pocos afios he descubierto que esta palabra
lleva un significado decididamente negativo y despreciativo. Llegando yo entre los Ayoreo del sur,
presentada por una persona muy estimada, querian acogerme, con todos honores y respecto, por lo tanto, a
mi pregunta: «;Por Uds. soy una de las Cofibnie?» Me contestaban, sin hesitar: «jN6o!».

20 En Orone hay la tendencia a pronunciar indiferentemente jé y é, ujé y ué.

21 (T) El significado mas corriente de la palabra tagu, es él come, él muerde, pero lo ocupamos, también, para
indicar él quiere a una persona, se preocupa de ella.
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Yirase® uate to, ujé tagu ome yu, daroquedde.
me gustaba esa, también porque se preocupa de mi,  me alegro.

Ujé yajire, Ayoérique, ())eogé Cofioque, dirique,
Porque yo miro*, esaPersona, loquesea Blanco*, que llega,
uredie”®  diji, ga omirejna uj¢  surungimeque.

cara triste  ponia, bien se veia* que ese es muy enojado.
Que chise yunétique®, ga taguripisi yibai,
No meinteresa ami, él tampoco me quiere mucho a mi,
gajée yajire yarique®.

poreso  (no)  tengo paciencia (busco)* de ver a é1%.

‘Cuando Erica vino a Rincén del Tigre, compartia conmigo; me gustaba esa mujer,
también porque se preocupa de mi y de mi familia, me daba felicidad, yo deseaba contarle lo
que ella queria saber. Alguna vez llega una persona, un Blanco, con cara fruncida, se ve bien
gue es muy enojado, tiene una actitud poco amigable, es caprichudo. No me interesa compartir
con él, él tampoco me quiere mucho, por eso no tengo paciencia de contestar a él, no lo busco,
no quiero verlo, delante de mi’».

Las traducciones, que he podido recopilar, son aquellas que me han proporcionado los
Ayoreo mismos y no siempre siguen el significado literal de las palabras.

La interpretacion del significado de una palabra, por parte del Informante, y de su
formacion o etimologia es siempre opinable. En algunos casos la opinion del indigena no
corresponde con aquella de los linguistas. Es, pero, tarea del antropo6logo referir de esta
interpretacion.

Orone es una persona con una buena erudicion, que tiene, también, un gusto especial en
presentarme distintas formas de hablar. Trabajar, con él, ha sido, para mi, entusiasmante.

Hay Ayoreo, como Orone, que, de costumbre, pronuncian consonantes, como si fueran
dobles, sobre todo cuando juntan dos palabras, ademas, por algunas palabras, como Achai y
asai’’, he podido notar la pronuncia de la doble, en todas las personas contactadas®®. Todavia,
en esta fase del trabajo, seran escritas sin la doble.

Existen palabras formadas por dos o mas nombres y, por lo general, cuando una persona no
conoce 0 no se acuerda el nombre de una cosa, forma una palabra que la describe. Esto ocurre,
normalmente, para las cosas nuevas, de reciente adquisicion desde el mundo de los Blancos.

En ayoreo, los nombres (y adjetivos) expresan el género y el numero (Ciucci, 2013a), En
nuestras primeras conversaciones, acerca de la lengua ayoreo, un linglista se sorprendia de
esto ya que, en el area del Gran Chaco, muchas lenguas indigenas no marcan el genero y
numero en el nombre. Yo, por contra, era bien segura del genero de cada planta o animal,
simplemente porque, después de tantos afios vividos entre ellos, me habian trasmitido su
capacidad de reconocer el genero de cada cosa.

En sus cuentos mitoldgicos, si el Ser Originario, o Nani bajai, era masculino, también el
ser que de eso deriva sera masculino, siempre.

Si queremos hablar del ser femenino, de la misma especie, tenemos, casi siempre, que
especificar que es mujer. Por ejemplo: la vibora Cascabel, Achinguirai (ms.fc), es
seguramente masculina, pero, cuando me trasmitieron el ‘Canto chamanico’ de la ‘Mama de

22 Orone, y mas, en general, todos los Ayoreo del Norte, pronuncian /j/ como [dz] en inicio de palabra delante
de la vocal /i/.

23 Arruga*, mejilla*.

24 Interés™,

25 Conseguir*.

26 Orone, después de hacerme leer y corregirme varias veces lo que he escrito, en ayoreo, y los acentos, por fin
me dice: «jUerate! jEs justo!».

27 Campephilus melanoleucos, Gmelin 1788, Picidae, (Bo) pajaro carpintero garganta negra. Carpintero grande
con largo pico plateado, se caracteriza por su topete rojo, en la cabeza.

28 Segun los informantes, es posible que la palabra Achai derive su significado desde el verbo ‘andar contra’
achai (2s.irls) seria su forma imperativa: ‘jEnfréeentate contra un enemigo!’. De repente el facto que todas
las personas, que he encontrado, pronuncien la consonante c (/k/), como si fuera doble se debe al hecho de
querer enfatizar el verbo, como imperativo. También, la palabra asai, pajaro carpintero, donde todos
pronuncian la consonante s (/s/), como si fuera doble, segun los informantes, podria, claramente, derivar
desde ‘jBauusca (adentro)!’, asaja (2s.irls) imperativo del verbo: chasaja (3), buscar adentro, que es la
tipica actividad del p4jaro carpintero.
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las Viboritas’, la llamaron, con mi gran sorpresa, Achinguiraque (ms.fb) Chequé (fs.fc)?. En
ese caso hubiera sido, para ellos, muy incorrecto hablar al masculino.

En la naturaleza, encontramos animales y plantas en los cuales los generos aparecen sin
una regla codificada, ni siquiera divididos por su fuerza o su aparencia delgada. Nos
sorprendemos, asi, como animales terribles y temibles hayan sido, en los tiempos mitoldgicos,
grandes y poderosas mujeres y, por contra, graciosas flores hayan sido hombres.

Algunas palabras son interesantes porque, no obstante el género ‘natural’ masculino, la
forma més corriente es morfoldgicamente un femenino. ElI caso més comun es dacasuté
(fg.fs.fc) o asuté (3.fs.fc), el ‘comandante’ de un grupo, es un encargo que, entre los Ayoreo,
no puede ser llevado por una mujer, en la vida actual. Orone: «N(unca, desde mi
conocimiento, hubo una jefa mujer. La mujer no habla en las reuniones, escuchaba en silencio.
Ellas tienen su lugar, donde se juntan, pueden contar, para sus compafieras, no toman
decisiones. La Unica vez que ocupamos la palabra, al femenino es cuando decimos asuté
‘abeja reina’».

Existe, verdad, en algunos grupos la forma masculina, los méas ancianos me hablaron de
esto, pero es poco usada en otros.

En la actualidad, la forma masculina lleva el significado de ‘jefe de todos los jefes’. (T):
«Dacasuté (fg.fs.fc), la palabra es femenina. Hasta hoy dia, existe la palabra dacasutéi
(fg.ms.fc), pero ese indica un jefe mas mayor, Am4jane, hermano de Ejeinaté, la mama de
Ejéi, mandaba a todo el grupo de los Cochoc6i Gosode vy se le decia dacasutéi. Antiguamente,
utilizaban dacasutéi, ahora, muy raras veces ocupamos dacasutéi».

En los cuentos chamanicos, en vez, la palabra asuté (3.fs.fc) es correctamente ocupada para
una mujer, como en el mito de Asojna. La palabra, al femenino, evidentemente, tiene origenes
muy antiguas y la podemos hacer remontar a la época de la primera formacion del Mundo,
cuando Asojna, la chamana mas poderosa, mandaba a todas las otras mujeres. No tenemos que
olvidar que Pujopié, el Ser que di6 origen al chamanismo era, seguramente, una mujer.

Erica: «,Cuando Uds. ocupan la /k/ al final de una palabra?» (T): «Llamamos al jochi®
tachei (ms.fc) y tachec (ms.fb), asi es la explicacion: si Ud. ve una cosa alla, pero no esta
segura de que es: “Yo0 veo una cosa alla, ¢qué serd?” Yo digo: “Tachec, es, seguramente, un
jochi”. Ahora viene la distincion con Tachéi, que era un hombre de Rincén del Tigre. Cuando
mataron a los Guidai Gosode, preguntaron (a un Ayoreo): “;Quién ha matado este hombre?”
El, que habia visto, contestd: “Tachéi yuque [ha sido matado por Tachéi], Tachéi*! mat6”.
Poco se ocupa la /k/ final. Por el femenino le pone la /u/ Erica u, ha sido Erica, justo ella.
Especialmente por una persona no se ocupa la /k/ final, si Tachéi era persona, yo decia Tachéi
u. Por la planta decimos esé (ms.fb)*?, no esoc. Muy rara vez utilizamos la final con /k/*3».

En las narraciones se ha decidido de mantener el lenguaje del informante lo mas fiel
posible, hasta el limite de su comprensibilidad. Se han citado directamente sus palabras,
también con repeticiones, errores sintacticos, gramaticales y de otra naturaleza, para no alterar
la inmediatez de las narraciones e la vivacidad de las imagenes.

He intentado eliminar los discursos directos y sintetizar las palabras de los Indigenas,
resultaba una narracién falta de esa especial alma que ellos supieron infundir. Era ademas
importante conservar las palabras, en su exacto significado, sin posibilidad de alteracion
interpretativa por mi parte. Asi, en el escrito, abundan las citas textuales de los informantes.
De repente, son los Gltimos Ayoreo que conocen el antiguo pasado y que podemos tener la
suerte de contactar directamente, registrando fielmente sus palabras. Hay vocablos antiguos
gue solamente se ocupan en los rituales y que, en la actualidad, muy pocos conocen.

Los Ayoreo ocupan una estupenda mimica que, desdichadamente, se pierde en la
traduccion escrita. Se ha conservado, por lo menos, su habito de acentuar y prolongar algunas

29 (T) Mujer*.

30 Dasyprocta azarae Lichtenstein, 1823, en la Chiquitania, o Dasyprocta variegata (Feer 1997), en el Chaco,
Dasyproctidae, Rodentia, (Bo) jochi calucha, (Guarani) akuti. Un roedor, de 3, 4 quilos.

31 El hombre, de nombre Tachéi.

32 Es6i (ms.fc), Sideroxylon obtusifolium, Bumelia obtusifolia, (Roem. & Schult.) Sapotaceae, (Bo) aguai’,
turino, (Py) uva del monte. (T) Hay una fruta, asi negrita, se llama eso, dulce, para comer, un jugo liiindo.

33 [Aqui el informante intenta explicar, de manera confusa e ingenua, la diferencia entre la forma base y la forma
completa. En relacion con esta diferencia, véase Bertinetto (2009) y Ciucci (2013a). U es la cdpula en
ayoreo. LC].
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vocales, cuando el cuento les entusiasma o les aterroriza de manera especial: «Belliiiissima
aquella chica ..., Dupade dice que prohibidisssimo ...».

En sus narraciones, hutilizan sonidos onomatopéyicos que no respetan el inventario
fonematico y las reglas fonotacticas del idioma. (T): «Piuf es el sonido de escupir. jPdaaoo!
Es el ruido de las chicas violadas que caen patas arriba. jArr, arr, arr! Grita el Tigre; cuando
se iba, el Tigre, para cazar, uuff, uuff, uuff, de Iéeejos se escuchaban sus abarcas. Muc, muc,
muc es cuando una mujer da a la luz: salié el chico sin problema, se le compone la matriz.
Téin, tein, tein es una cosa fuerte, como un fierro, porque todo el mundo conoce el sonido del
fierro, que es duro; téeeen es el golpear de un fierro, que suéeena. Yo caru, card, card, yo
refalo... Tiri, tiri, tiri es el dolor, que esta carcomiendo la carne, en la herida. Oque, oque,
oque es el dolor de la barriga, que la persona siente y dice ooc. Cagagagaga es cuando la
Tierra esta partiéndose, ese es el sonido de Nupe, la Tierra, dajugupéi, partida. Los seres que
se iban a trasformar en chamanes empezaron a tener un sonido especial en su voz, su voz
cambia, y se salia de la boca de las personas, ese eheheheh..., alli fue que perdieron la mente
de personas».

En algunos casos el sonido hace parte integrante de la narracion: (T) «Estaban alertos
téoodos y, de repente, dicen que escucharon un gran sonido que venia y que se escuchaba de
léeejos. Veniiia, decia la gente: “Callense, vamos a escuchar que es ese sonido”. La verdad es
que estuvieron alerta y veniiia ese sonido de alguna cosa, entonce®* parecia que 6ootra vez
estaba llegando el Gue Dequejnangori®® “Lluvia Destruidora’, ese era el pensamiento de ellos.
Venia el sonido, quebrando arboles, meneando téoodos arboles. De alli se escuchaba ya cerca,
entonce descubrieron que era un viento friiio, que ningin cuerpo podia resistir. Esa gente no
sabia qué hacer, porque era tan rapido que no les daba tiempo de poderlo atacar en cualquier
forma. Para salvarse la vida era huir delante de este tremendo viento. Empezaron a correr de
un lado, otros se escaparon por otro lado, otros se fueron por otro lado». (T): «Habia un
sonido, cuando lleg6 la Primavera: ujom, ese era. Escucharon un ruido fuéeerte, que nadie de
los otros clanes se animaba a ir a ver lo que era.

Son, también, muy atentos a todos los sonidos de la naturaleza. (T): «Nos, nos, nos es el
sonido del Eramé, la hurina®, el ciervo pequefio, que huye, ese es su grito. Caricha, un tipo
de grillo®’, cuando esta por volar, se prepara, frota sus alas y suena, las hace sonar, ante de
volar, y, cuando vuela, suena su ala: scrisss, y se va léeejos y, a los 5-10 metros, uno puede
escuchar el sonido de sus alas. Nagut6® tenia esa manera de volar, pero andando poco,
léeenta. A(r)amat6™ era mas ligera que Nagut6, andaba més réapido, asi: uhuuhuu, uhuuhuu,
Blanco, cuando empieza a cantar, eso se escucha».

En algunos casos los nombres llevan sonidos onomatopéyicos. (T): «El sonajero de hierro
lo Ilamamos jorojor6* ta(r)ara®, el “sonajero* tiembla**». Jorojord es justo el sonido que se
escucha. Guichdi es el paso*, pero es también el sonido de una persona que camina en lugar
mojado. Lo mismo ocurre con los verbos. (T): «Nac, es el sonido de animal que agarra el
pedazo de carne y lo saca. Caratai*’ cho nac, el tigre agarra, hace este ruido, cho nac, cho
nac, cho nac ... agarra, agarra, agarra ...».

34 La palabra correcta seria: ‘entonces’. En muchas ocasiones, los informantes, en castellano, omiten la /s/ final,
costumbre adquirida del hablar camba, por lo tanto prefiero dejarla asi.

35 Agua destruidora*. Fuerza destruidora de la Tierra, como un gran Diluvio.

36 Mazama gouazoubira (G. Fischer, 1814), Cervidae, (Bo) hurina, (Guarani) guasu. Ciervo pequefio, de 12-20
quilos, su cuerpo es marron-gris y blanco, debajo de la cola.

37 Familia Gryllacrididae.

38 Naguto (fs.fc) la libélula*. No parece que los Ayoreo hagan una distincion detallada entre las diversas
familias, mé&s bien acomunan, con ese nombre, los subdrdenes de las Anisoptera, libélulas, y de las
Zygoptera, caballitos del diablo.

39 (T) Es colebptero de gran tamafio, vuela, es parecido a los estercorarios, pero es mas grande, vuela y se
ascucha de Iéjos el sonido de las alitas. No trabaja con caca, pero tiene su caparazon durito, para protegerlo.
Amatd, muy rara que haya, por acd, pero dicen que volaba y perjudicaba al sembradio. Yo pronuncio con
doble /a/ ([a:ma'to] LC) y ninguna /r/, pero escuché, también, a(r)amat6, los de Rincén pronuncian
aramato.

40 (O) Las campanillas que sonan.

41 (T) Decimos, también, tara (3) ([ta:'1a] LC), a Rincén, tarara tiembla.

42 [El rojo], Pantera onca Linnaeus, 1758 Felidae. (Bo) tigre, jaguar, (Guarani) yagua.
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La forma mental del indigena es, como se puede suponer, totalmente especial, casi nunca
existe la iniciativa, de parte de él y muchas veces, sobre todo cuando me conocen poco, me
contestan con monosilabos. Asi que es muy dificil que te cuenten algo, sin toda una serie de
preguntas preliminares o durante el relato, para que ellos se acuerden y entiendan lo que uno
quiere investigar y aclarar. He escrito solamente algunas de mis intervenciones directas, en las
conversaciones con los informantes, dejando de transcribir las otras, para que la narracion no
se haga muy pesada.

Por las palabras, en Ayoreo, hemos seguido la acentuacion castellana, derogando sélo
cuando el informante ponia una acentuacion especial en la palabra. Ejemplo: ... vieron un
resplandor que ndunca habia visto la gente.

Por lo que concierne los acentos, he podido notar variaciones en los distintos grupos.
Ademas, la misma persona, en el curso de una conversacion, deja caer la voz en distintas
vocales, de la misma palabra. Hay, después, palabras que cambian su significado, segun su
acento. (T): «Limpiadora aoté, es con acento en la /e/; aote, fruta gorda, lo pronuncio casi sin
acento. Uejai, “Plano, Aplastado’, se diferencia de Uéjai, “Encima’».

(T), siempre muy atento y critico, me dijo: «Los misioneros no querian poner acento, en las
palabras y las hablaban todas parejo, sin ponerle acentos, porgque no logran de entender donde
se ponen los acentos, y pdooco se entendia lo que decian. La mayoria de nuestras palabras es
muy rara la que no lleva acento. Alguna, desde el principio, [desde la primera vocal] lleva
acento, como Ayipie». Lo que yo, Erica, sé exactamente es que, cuando pronuncio una palabra
y no le pongo el acento justo, se ponen a reir y me corrigen inmediatamente.

En ayoreo es comln la nasalizacion. En algunos casos la nasalidad tiene valor distintivo.
(T): «Hay una gran diferencia entre el verbo Riré (1s), maro (2s), chiré (3), firéngéd (1p),
uacar6id (2p) borrar una huella y el verbo yird (1s), bar6 (2s), chird (3), yirogo (1p),
uacaroyo (2p) fabricar una bolsa, con hilo; el primero se pronuncia con sonido muy fuerte de
la nariz».
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Diferencias, de idioma, entre grupos ayoreo

Orone parece que tenga un gusto especial para demonstrar que el ayoreo se puede hablar de
distintas formas, asi no logro nunca, con él, de grabar una version exacta de lo que me ha
dictado y revisado varias veces, con una fuerte meticolosidad. De otra parte, su fuerte caracter
le impide de seguir mis deseos. Me ha aclarado, siempre, que, con la gente que trataba de
forzarlo, él ni siquiera hablaba y se hacia el sonso, lo que no sabia nada.

Frecuentemente, notamos el uso de la tecnonimia: la persona asume, con el nacimiento de su
primer hijo y nieto, el nombre de este, con el aumento de un sufijo: (T): «Aumentamos -de por el
padre, -daté Por la madre, -daquide por el abuelo, -dacode por la abuela. Enojéi*® “‘Soga’, desde
su hijo Ejéi**, toma el nombre de Ejéiné, su mama es Ejéinaté».

Erica: «¢Porqué hay nombres de personas en -ne o en -de?». (T): «Poner -ne o -de dependia
de los grupos, Cochocoi Gosode, ellos eran los que ponian el -ne». (E): «A Rincén del Tigre el
sufijo es -né*» [el intercambio entre /d/ y /n/ es frecuente en las variedades ayoreo]. Erica:
«;,Como llamaria, tu, mi padre?» (T): «Yo digo Ericadé, Anadé, Cristinadé, los del Rincén
dirian Ericané, Anané, Cristinané.

Hay diferencias, también, entre los mismos esposos [si vienen de distinto grupo]: Carmen
[de Rincdn] ha tomado [en matrimonio] el hijo de Josué [de Tobité], ella, a su esposo, dice:
“iAcainé!*®” [jVengal], pero el marido, cuando llama a su mujer dice: “jAcaidé!”. Hay uno,
en Rincén, le dicen Uguijnamuiné®’ ‘Papéa de Zona de Cocal’, aqui, en Tobité, yo y los otros
lo llamamos Uguijnamuidé.

Los de Tobité dicen Chunguperedatéi los de Rincdén Chunguperenatéi, (O)
Chugup(e)renatéi, (E) Chuperenatéi; otros dicen Chup(e)renate eso no es mal hablado, es que
cada grupo tiene su manera de hablar». Con estas pocas, sintéticas palabras, (T) me indica que
hay diferencias y, segun él, ninguna de las distintas pronuncias es incorrecta.

Ademas existe una cierta diferencia de idioma entre grupos ayoreo, con acentuacion de la
nasalizacion, de las aspiradas y eliminacion de la /r/.

(T): «Yo digo daijnai. Hay algunos que ponen najnai, otro naijnai. Algunos ocupan
mucho la respiracion, de su nariz: naijnai. Yo no ocupo eso y digo daijnai. He escuchado que,
especialmente, habia un grupito de los Guidai Gosode, los Garai Gosode, que mucho
ocupaban la respiracion de su nariz, en hartas palabras. Por ejemplo: nosotros decimos: no él
se va, ellos dicen jno él se va.

He podido constatar que el uso de la /r/, una probable forma mas antigua, se mantiene en
toda el area norte-oeste, zona perteneciente a los Cochoc6i Gosode. Es posible que este hecho
se deba a su mayor aislamiento, desde los otros grupos, donde la /r/ ha desaparecido casi por
completo. En algunos casos, en palabras como pir6i ‘fuego’, aroi ‘cascara’, digorocoi
‘lechuza’®®, caratai ‘tigre’ y garai ‘campo abierto’, he podido percibir el fonema /r/ realizado
como si fuera una consonante glotal.

En el afio pasado [2013] (T) me ha dado una valida explicacion de este hecho: los abitantes
de Rincon hablan, todavia, el antiguo idioma de un grupo gque ha quedado aislado, por mucho
tiempo.

43 (O) Los padres dan al nifio el primer nombre que le sale a la mente, pero de cosas muy comunes, Orone,
quiere decir “Monton de Lefia’. Si una persona no tiene nombre no tiene importancia, con su nombre ya si
que la persona tiene importancia. [La fecha de nacimiento de Orone se puede calcular en el 1937, es muy
dificil descubrir la edad de un Ayoreo, pero hay momentos importantes, en la historia de los primeros
‘contactos’, que han sido registrados con fechas exactas y a los cuales ellos hacen referencia].

44 Ejéi era uno de mis primeros y mejores informantes, que he tenido en Rincdn del Tigre, ademés de un gran
amigo. Su fecha de nacimiento se calcula en el 1939-40. (E) Ejéi, significa: si, asi es, es cierto,
seguramente, [cf. el adverbio chamacoco éhe “si’, LC].

45 Asi me dijo Ejéi.

46 Imperativo.

47 (T) Son unos cocales y por abajo raso.

48 (T) (Aj) Digorocdi, Megascops choliba (Vieillot, 1817), Otus choliba (Vieillot, 1817) (sinénimo), Stregidae.
(Bo) sumurucucu, (Br) corujinha-do-mato. Lechuza de 20-25 centimetros, se caracteriza por dos pequefas
orejas. (T) cuando uno lo alumbra, los ojos parecen braza de fuego.
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Erica: «;Por cual razon, en Rincén, los Ayoreo hablan con la /r/?» (T): «El grupo de los
Pajé Gosode® ‘La Gente de los Campos Cultivados® como estuvo mucho tiempo alejado de
los otros, tenia diferente manera de hablar. Los Pajé Gosode ya no se entendia lo que ellos
hablaban, ellos hablaban sGuumamente raro. Escuché uno, Pajé Gosi, que, en vez de emi,
viento, decia ebi. Aunque, para nosotros, no era correcto pero esa era su manera de hablar. En
la zona del Rincon del Tigre habian Pajo Gosode y Uechamitdé Gosode, (pertenecientes al
gran grupo de los Cochocoi Gosode); a causa del contacto, la mayoria de los Uechamitd
Gosode murieron, asi que eran mas Pajé Gosode. Entonce los pocos Uechamité Gosode
captaron la forma de hablar de los Pajé Gosode y, hasta el momento hay esto, que es puror, I,
ryr, en Rincon. Si iga [hubiera] sido que morian los Pajo Gosode y quedaban pocos, iban a
captar el idioma de los Uechamitdé Gosode».

(T): «Aqui, en Tobite, casi no utilizdbamos la /r/, era curioso, por lo de Tobité, como
hablaban lo de Rincon del Tigre: Ellos dicen uerate diri, buen dia, uerate diraisé, buena
mafiana, uerate guedé gatocord [sol en el centro], buen medio dia, uerate guedé noringai,
buen sol que esta desapareciendo. Nosotros decimos: uejate diji, buen dia, y esto vale por todo
el dia, ya no se vuelve a saludar mas, solo hay el saludo del buen diax.

La misma cosa me dijo (O): «Yo, para saludar, ocupo, no mas, uerate diri, los otros buscan
palabras, para cada ora, pero no da [no es correcto]».

La hija de Ejéi, Igiagabia ‘Cosa Chiquitita’, me explicd: «A Rincén decimos uerate dirfi,
buenos dias, los otros siempre nos molestan por nuestra pronuncia distinta, ellos dicen uejate
diji”*%. (T) «Cuando una mujer de Rincon del Tigre se fue a Paraguay, ella llegé all4 y hablé
rerererere..., todos se reian».

El hecho me viene confirmado por Orone: «Los diferentes grupos hablan un poco diferente:
oré, ellos, es mas por el Rincdn del Tigre, de los Cochocoi Gosode, el grupo de mi madre, y
0é es pronunciado de mi padre, que era Diequejna®*®*> Gosode. Los Cochocdi Gosode ocupa
Ir/ habla fuerte.

Etoque oré>® uruode. Diequejna Gosode pajota 0é arecujaidi.

Fuerte ellos las palabras. Los Diequejna Gosode lento  su manera de hablar.

Los Cochocoi Gosode decian, para mi, Orone, fuerte. Los Di(r)equenejnai Gosode decian
despacito Odne».

(T) entra més en los detalles: «Cuando estabamos haciendo traducciones, por los
misioneros, de todos lados se venian, los 4 cada cual tiene su pronuncia de hablar. Los de
Rincdn se quejaban: “jNo es asi no es correcto!” Lo que los otros decian. Cuando
traduciamos, todos quedaban disgustados y par6 el trabajo, porque uno decia: “Es asi”, el otro:
“No, es asi”. Yo entiendo lo que hablan los del Rincon y ellos nos entienden. La Misionera
decia: “Como podemos traducir?” “Dofia Maxima, yo entiendo téoodo, aunque hablan medio
diferente y ellos también me entienden”».

(T): «A(r)iei es mentiroso*, en la lengua de los Direquedejna(i) Gosode, en la nuestra se
dice tai. La mayoria, de nosotros, si hablamos muy rapido, con otro grupo, de nosotros
[ayoreo], no nos entendemos».

(T): «<Hemos cambiado, estamos utilizando nuevas palabras. Aungque yo he nacido en la
selva, pero yo era demasiado chico, por esto no ocupo muchas palabras de antigiiedad, yo no
la utilizo, pero entiendo, todavia». Erica: «;A ver, un ejemplo?» «Los muchachos utilizan
a(r)é, por la calentura del sol*, pero los antiguo decia nai, esta es la palabra correcta, la otra la
utilizaban meno».

49 (T) Hay un bicho, pajo, que vuela [un insecto], va a un palo y empieza a cortar ese palito, con sus dientes y
corta bien recto, cuando el grupo hacia su chaco, habian hartos de estos. Los Pajé Gosode eran entre Tobité
y Rincon del Tigre.

50 [Aqui hemos mantenido la transcripcion de la autora. Sin embargo, se puede decir con seguridad que la /r/
intervocalica desaparece completamente y se origina un hiato: ueate di [weate di:]. LC]

51 Orone pronuncia, indiferentemente, Diequejnai y Direquenejnai; Diequejnai es la pronuncia de los originarios
Diequejnai Gosode, que viven a Poza Verde.

52 (T) Nosotros, en algunos casos, cuando dos palabras van juntas, eliminamos la /i/ final asi podemos decir
Direquedejna Gosode y Direquedejnai Gosode.

53 (0), en algunos casos, pone la /r/, en oré, en otros no pone.
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(T): «Los Pajé Gosode terminan ante de que termine la palabra, asi parece chuta [no
completa]. Asi ha llegado a Rincon [esta manera de hablar], ellos dicen Yoquida, en vez de
Yoquidai; gato, en vez de gatoi cabeza*.

Todos entendemos lo que los otros hablan, pero tenemos diferencias entre los distintos
grupos. Los Nupedd Gosode decimos cachi, y los Direquedejnai Gosode, dicen cai. Siempre
esta palabra sale, para afirmar, cuando hay un discute.

Una persona dice: “Cachi (cai) que carataque”.

“Seguro no  estigre”.
El otro contesta: “Cachi (cai)  carataque”.
“Seguro es tigre”».

Ulteriores ejemplos son las palabras daijnai®* ‘el mas poderoso de los chamanes’ y

Asojna™ “Cuyabo’ la diosa en forma de pajarito, che presentan analogas variantes diatépicas.
Por estas razones hemos decidido de no uniformar la grafia de las palabras, sino de transcribir,
de vez en vez, la forma efectivamente pronunciada por el informante, presentando, asi,
alternativas formas de una misma palabra.

Todo el material utilizado ha sido recolectado, en 30 afios, en nuestras investigaciones de
campo. He recopilado mitos y costumbres, ademas, cada voz del diccionario, es una ocasion
para acordar antiguos episodios de los Ayoreo, una pequefia ventana abierta en su vida,
antes y después del contacto. En las descripciones de plantas y animales, nos hemos limitado
a aquellos datos que pueden hacer reconocible el sujeto y justificar las caracteristicas del mito
desde el cual toman origen.

54 (T) Daijnai, (Nuped6 Gosode, Achai Gosode) najnai, (Orone y Amatai) najnai; (Samané) najnai; (Diequenai
Gosode) nai(j)nai; (al sur, los Garai Gosode) naijnai; (1) naijnai, (T) naijnai, najnai.

55 Esta palabra presenta una gran variedad de formas distintas de pronunciarla, que han sido registadas, por mi,
pero prefiero remitir este trabajo, de 6rden fonético, a otra oportunidad.
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Capitulo primero
DISTRIBUCION GEOGRAFICA E HISTORIA

Los Ayoreo de Bolivia y Paraguay

Bolivia y Paraguay se caracterizan por una enorme variabilidad bio-cultural de la
poblacién, con pequefios y grandes grupos étnicos desparramados en el territorio. Estos
todavia tienen un rico patrimonio autdctono que siempre, con el acercamiento a elementos de
la cultura Europea, esta en peligro de irremediable extincion.

Entre estos grupos humanos se incluyen los Ayoreo, poblacion que una cultura de semi
nomadismo lleva a desplazarse al este del Rio Grande, en las zonas norte de selva del Rio San
Julidn y Zapoco y en las areas entre el ‘Gran Chaco’ y el ‘Pantanal’ de Bolivia y Paraguay.

Los Indigenas Ayoreo empiezan a acercarse a la ‘civilizacién occidental’ solamente en
1900, en los afios 50. Algunos de estos grupos, del Chaco, han conocido la Cultura Hispano -
Americana en los afios 60. Un grupo salié del monte, recientemente, en el 2003. Quedan
todavia, por lo menos, cinco grupos ayoreo que se desplazan, en las areas del Chaco, entre
Bolivia y Paraguay, en estado némada, libres y sin contactos con los “civilizados”. Asi, por lo
menos los mas ancianos, han vivido en estado “natural” durante una parte de su vida,
mantienen, por lo tanto, su cultura de un tiempo, conservando, incluso, la memoria de no tan
antiguas préacticas antropofégicas.

Las dificultades de acceso en un area todavia poco explorada han facilitado la preservacion,
durante milenios, de un material Unico, con riesgo de una rapida degradacion. En esta situacion
esta clara la importancia de un trabajo de caracter antropo-etnoldgico y linguistico, para evitar
gue un patrimonio cientifico-cultural, asi rico, se pueda perder enteramente (Pia, 1991b).

El panorama étnico cultural de los antiguos Autores, que ocupan el nombre genérico de
Zamucos 0 Samucos™, tiene tendencia a dividirlos en distintas parcialidades que toman el
nombre de: Samucu, Motocos 0 Morotocas, Guarafiocas, Tsirakua, Pyeta Yovai, Potureros o
Potoreras, Ugarofios, Sapios, Coroino, Carigues, Takrat, Yanahigua o Nanaiguas, Tunupé,
Surucusis 0 Zocorrinos, Ayoreo. En algunos casos se los confundian con los Chamacocos o
con otra poblacion que nada tiene que ver con los actuales Ayoreo.

Los Chamacoco eran conocidos por los Ayoreo. (T): «En Paraguay hay una cultura que no
son Ayoreo propio, pero parecido. Muy posible que sean los Chamacoco: ellos meleaban de la
misma manera de los Ayoreo, ellos vivian en el monte del Chaco, también, su manera de
cazar era la misma de los Ayoréode, pero la lengua era algo de diferente. Un Guidai Gosi dice
gue mataron dos mujeres de estos y no se entendia lo que decian. Dicen que tenian su
amarradura de cabellos, también. Y esos Ayoreo quedejnane, dicen que ahorita ya
reconocieron que son el mismo linaje. Muy posible que, antiguamente, eran el mismo grupo».

Segun el Padre Lorenzo Hervas y Panduro (1784: 31-32): «El ex-jesuita Dobrizhoffer, que
ha sido misionero, hace mencion de la lengua zamuca y dice asi: “De la lengua de los
Zamucos usan las naciones de los indios Ugarofios, Caipotades, Karaos, Tunachos, Imonos y
otras tres agregadas a las poblaciones de los Chiquitos”».

En Bolivia, los Ayoreo son conocidos con los nombres de “Yanahiguas’, ‘Flechacorta’,
‘Empelotas’, en Paraguay los Ilaman ‘Moros’. En Bolivia, en la época de los primeros
sangrientos contactos eran llamados ‘Bérbaros’, por sus incursiones extremadamente
violentas. Actualmente, ellos se definen Ayoreode, Ayoreos, en castellano.

A los enemigos de toda una vida, los peligrosos Blancos, Ilaman Cofione, un vocablo con
claras connotaciones despreciativas.

En castellano, utilizan el término ‘Blanco’ o ‘gente’, para designar a los europeos y a cada
individuo civilizado perteneciente a otras etnias autdctonas, por lo tanto sin ninguna
connotacion de tipo racial. Todos los otros indigenas los llaman menenengone las ‘personas
sin nada’.

Los Ayoreo llevan interesantes caracteristicas fisicas, que lo apartan, totalmente, de los
grupos Tupi-Guarani, que ocupan las mismas areas. (T): «De nosotros hay muchos que tienen
cabellos rectos, yo lo tengo casi recto, pero hay muchos que lo tienen medio ondulado». Erica:
«¢;Es porque las mujeres lo simban?» «No, no acostumbramos simbar, Eva y la Gorda son

56 Esta segunda version, segiin Mario Montafio (comunicacion personal), es la mas correcta, linglisticamente.
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onduladas y nunca lo simban, asi han nacido. Orone es bien ondulado, hay bastantes de esos
ondulados».

Distribucion geografica

Los Ayoreo son una poblacion de cazadores, recolectores desparramados en una vasta area
del sur oriental de Bolivia y del Norte del Chaco del Paraguay, se desplazan por lo tanto en
una extensa zona, con limites bastante precisos. Su habitat incluia el Chaco entre Rio Grande
y el Rio Paraguay y, de norte a sur, se extendia desde la zona al este de Santa Cruz de la
Sierra, incluyendo la Provincia de Chiquitos, hasta llegar a las colonias del Chaco paraguayo.

Antes del contacto con los Blancos, se desplazaban por lo tanto en un area que se extiende
desde el 16° al 21° paralelo [con incursiones hasta el 22°] y desde el 57° al 63° meridiano. El
territorio ocupado habitualmente por ellos, limitaba:

- Al norte por una linea que corre a lo largo del Rio San Julian hasta el pueblo de Yotad, el
Rio Zapoco sur, San Miguel, San Rafael y el Rio Candelaria.

- Al este por el Rio Paraguay, hasta el pueblo de San Matias, pasando por las lagunas de La
Gaiba, Mandioré, Vermelha, bajando por los Bafiados de Otlquis, zona en la cual se encuentra
actualmente la frontera con el Brasil.

- Al sur por el territorio que se extiende hasta el 21° de latitud sur, debajo del Rio Timanes.

- Al oeste delimitan el area el Rio Grande y el Rio Parapiti, que corren paralelos a las
primeras derivaciones de los Antes

Ocupan, por lo tanto, un area delimitada ya sea por confines naturales, o por las tribus
indigenas circunstantes, que no permitian una facil penetracion en sus territorios. Sabemos en
efecto por Pablo, indigena Guarayo, que los Ayoreo habian sido considerados peligrosos
vecinos hacia el sur, de los cuales habia que defenderse. En las zonas al este del territorio de
los Ayoreo vivian los Terena, al sur los peligrosos Mataco y al noroeste los conflictivos
Sirion6. No tenemos que maravillarnos de que los Ayoreo viviesen en constante estado de
guerra y que sus juegos desde nifios fuesen dirigidos a entrenar a la persona en prevision de un
posible ataque.

Los Unicos en no oponerse, a su penetracion, han sido los indigenas Chiquitano que,
sometidos ya desde siglos a los Blancos, tenian, al empezar, una actitud de triste resignacion.
Habra después, en la parte central del 1900, por parte de los Chiquitano, una violenta
revancha, que llevara a terribles masacres.

Division entre los grupos

Todo el territorio ayoreo es distribuido entre varios grupos, que ocupan areas relativamente
circunscritas y respetadas, casi siempre, por los otros. Por lo tanto cada grupo local tiene su
territorio, relativamente delimitado, teniendo siempre en cuenta que se trata de poblaciones
llevadas al continuo desplazamiento, por la diversidad de los lugares recorridos y por el tipo
de economia practicada. Se dedican, en efecto, a la caza y pesca, a la recoleccion de productos
naturales de la selva y a un tipo de agricultura muy primitivo. Eligen una zona libre de
arboles, en la cual siembran tubérculos y plantas jovenes. Abandonan esas zonas, para volver
después de meses, en la época de la recoleccion.

En esta situacion la conformacion de los grupos es variable, dependiendo del momento
estacional y de las condiciones politicas internas. Las luchas internas son una de las
principales causas de separacion de un grupo. Erica: «;Quién era mas poderoso en un
campamento?» (O) «Los dos, iguales comandaban el jefe y el curandero» «;No peleaban
nunca entre ellos?» «Puede ocurrir; si se desparraman los Ayoreo es por luchas, un grupo
seguia al jefe y el otro al curandero».

Hay, después, la tendencia a dividir el grupo principal, de algunos de centenares de
individuos, en tantos subgrupos de pocas familias, en época seca, para hacer frente a la
escasez de alimento, sobre todo de agua. Por el contrario, en caso de luchas los grupos amigos
se juntan para afrontar el enemigo comdn.

También la denominacion de estos grupos es muy aleatoria, puede depender de la
conformacidén geogréafica del lugar, de la presencia de tribus vecinas o de hechos, de especial
relevancia, acaecidos en el area, encontramos asi un continuo cambio de los nombres de los
grupos, a pesar de que la conformacidn basica se mantenga constante.
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Los nombres de las Tribus

Erica: «,Cémo los Ayoreo daban el nombre a sus grupos?» Orone: «Gosode (mp.fc) quiere
decir: la gente de, el pueblo de, delante de esta palabra, ponemos otra para indicar el lugar
especial donde vivia un grupo».

Hay, pero, tendencia a dar distintas explicaciones del significado de algunos nombres,
sobre todo de los mas antiguos. Me ha ocurrido de recibir, por los Cochocdi Gosode, dos
explicaciones distintas y esto por informantes muy atentos. (T): «Cochocdi es una casa
grande, creo que ellos hicieron una choza alta y tan grande y alli vivian hartas familias, puedo
calcular que serian unas veinte familias, mas de doscientos personas. Dicen que se veia desde
lejos, esa casa, tenia esa resistencia, que podia vivir afio tras afio, ellos se iban en el monte, en
invierno, pero llegaba el tiempo de sequeré®’ y volvian y no precisaban de hacer casas, usaban
la “‘casa grande’.

Era en la forma de la casa original, bien redonda y ancha, pero alta, no sé como sera la
altura, pero suficiente para dar la pendiente a la agua. El techo, siempre es de tierra, mezclada
con pasto, entonces lo cubren bien, con ramas y hojas. La familia podia escoger un lugar, para
dormir alli, cada familia su fogata, yo he visto una casa mas o menos grande, de dos, tres
familias, de tres metros de diametro». Erica: «,Como pueden entrar treinta personas, en esta
choza?» (T): «Ellos hacian su fogata afuera y queda libre el cuartito, para dormir». «;Existe,
todavia, esa casa grande, tu la conociste?» «De la casa grande me contaron, no mas, son siglos
gue se ha caido, solamente hemos escuchado de ella, ya es mucho que el grupo lleva ese
nombre».

Segun Ejéi, al contrario, el nombre deriva de la laguna: jocha o cocha es la laguna con
pescados*. Puede ser que las dos explicaciones tengan un origen comun, porqué siempre se
hacia una grande vivienda permanente cerca de un lugar de agua y con posibilidad de sacar
pescados. Ademas se ocupa actualmente la palabra cochocoiya para la casa grande de los
Blancos, con su reservorio de agua a lado.

Parece que, en la antigliedad, los Ayoreo estaban todos en una zona, en pleno Gran Chaco,
no lejos de la frontera entre Bolivia y Paraguay. (T) «La historia antigua era que los Ayoreo
vivian, juntos, cerca de la Salina, ese lugar se llamaba Guidabéi. Los grupos, aunque estaban
lejos, venian a hacer su chaco alli, guida es un campamento que estd permanente, todos
siempre hacen su campamento, en ese sitio, era buena la tierra».

Después empezaron a separarse y a emprender continuas peleas. Los grandes grupos del
norte eran los: Diequenai®® Gosode, los Nupedd Gosode y los Cochocdi Gosode. Al sur habfa
los Guidai Gosode, en constante lucha con los Totobie Gosode y con los grupos del norte.

En nuestras conversaciones, logro de saber algunos detalles de estos grupos.

T): «Los Ayoreo Diéquedejnai Gosode era muy raro que se juntaran con los Nupedd
Gosode®. Si uno esté arriba, mirando hacia abajo, decimos nupedo, la profundidad, la bajura,
porqué los cerros, aqui, tenian su altura, y la zona donde viviamos, quedaba a la bajura.
Diequedejnai quiere decir monte diferente, porque su monte era muy distinto de lo donde
viviamos nosotros. Los Nupedd Gosode tenian varios grupos pequefios: Cuconai Gosode,
Paj6é Gosode®, Achai Gosode ... Habia un tal que se llamaba Achai, ese joven iba a ser como
casique, pero una vez, al llegar a una poza de agua, un lugar de descanso, empez6 a quedarse a
una sombra, pero, cuando recordaron, Achdi estaba muerto, no se supo porqué. Lo llamaron el
lugar de Achai, esa laguna mas al sur, dos dias de Santa Teresita.

57 (T) Primavera, es el periodo de las lluvias, apto para la siembra. La palabra indica, también, el afio, en
general, y la edad de una persona.

58 Yo prefiero decir Diequenai (ms.fc), segun la pronuncia de los originarios Diequenai Gosode, que viven a Poza
Verde. (T) Diequedejnai, [dire (ms.bf) ‘dia’ + quedejnai (ms.fc) ‘diferente’. LC] quiere decir ‘La Gente del
Otro Dia’, ‘La Gente del Lugar Diferente’, asi tomaron el nombre, porque todo el monte es diferente, en esa
zona, donde viven.

59 (T) No eran enemigos pero no acostumbraban hacer alianzas entre ellos, como los Cochocoi Gosode y los
Nuped6é Gosode. Esta situacion cambia totalmente cuando los Diéguedejnai Gosode, por miedo de ser
esclavizados por los Guidai Gosode, se refugiaron entre los Nupedé Gosode.

60 Aqui ya vemos cuanto de compleja sea la division de los grupos: el Pajé Gosode, grupo de Ejéi, y
perteneciente al gran grupo Cochocdi Gosode, es considerado, por (T), perteneciente a su gran grupo
Nupedd Gosode.
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Mi familia era originaria de los Achai Gosode y pertenecia al grupito de los Tié(qui)
Gosode. En San Miguel, hay un lugar, bien abierto y el vientito sopla bonito, por eso vivian,
los Ayoreo, en ese monte, hay harto que comer: hay totai [palmera], motact [palmera], peta
[tortuga], miel, oso bandera, puerco tropero. Es més abajo de Santa Teresita, cuando van a la
cazada, de los puercos, creo que van por una semana. Achai es una laguna, donde siempre
permanece agua, de alli viene un rio, (San Miguel), Tié, que se iba hacia el norte, alli vivian
nuestros abuelos y bisabuelos, en ese Tié. Les decian Tiequi Gosode, qui es la huella de un
animal o el cauce de un rio, por eso alli, en la ribera del Rio Tié, ellos se llamaban Tiequi
Gosode, ‘La Gente que vive en la huella del Rio, Tié”®".

Pajé: hay un bicho, que vuela [un insecto], va a un palo y empieza a cortar ese palito, con
sus dientes y corta bien recto, cuando el grupo hacia su chaco, habia hartos de estos. Los Pajé
Gosode eran entre Tobité y Rincén del Tigre.

Cucénai® es un &rbol alto y tiene su fruta asi, amarilla, de cinco centimetros, a la peta le
gusta, toda clase de animales comen y engordan. Ellos eran al sur de Santa Teresita, ya cerca
de la Salina».

A. Chiqueno: «EIl grupo que vive en aquella zona, de las altas paredes rojas tenian el
nombre de Umped6®® Gosode, un grupito de ellos lleva también el nombre de Achai Gosode,
cerca habia una laguna, donde murié un hombre de nombre Achéi, la laguna tomo su nombre
y también el grupo. Yo he nacido entre los Cuconai Gosode, porque en la zona donde nos
desplazabamos habia una laguna cuadrada, con alrededor tantos arboles de cuconai, el
toborochi, aquellos con las flores rosadas, ellos llevaban también el nombre de Copabi
Gosode». Erica: «,En cual zona se desplazaban?» «En el Chaco, entre Bolivia y Paraguay, la
gente que vive alli pertenecia al gran grupo del sur, los Guidai Gosode y son las personas que
demoran aqui».

Después de tantos afios vividos entre los Ayoreo del norte y de haber escuchado sus
cuentos, me quedé, en el 2003, a vivir entre sus tan odiados enemigos del sur. Cuando me di
cuenta, estaba ya viviendo con ellos; por lo tanto no podia cambiar mas mi situacion, el
Ejercito me habia llevado alli y era mi problema lograr de volver atras.

Al final me habian acogido bien, a pesar de que yo habia dicho que era muy amiga del hijo
y nieto de sus antiguos acérrimos enemigos, lo que para mi ha sido mejor saberlo después.

Ejéi: «Al tiempo de los primeros contactos con los Blancos, habian algunos grandes
grupos, en esta zona, al norte del Chaco. El grupo de Orone se llamaba Uéchamité Gosode, su
padre era el jefe y era también un curandero, vivia en estas zonas de Rincén del Tigre. Se
desplazaba en la zona de Puerto Suarez, Mandioré, Gaiba y Pantanal, hasta Santo Corazon,
hasta alla llegaba.

El segundo grupo, vivia mas al norte en la zona de S. Ignacio de Velasco, San Miguel, San
Rafael, a casi 200 kilometros de aqui [Rincon del Tigre], hacia el noroeste, eran los Pajé
Gosode, pajo es una arafia, por lo tanto ellos eran la ‘Gente de la arafia’; con ellos vivia yo».
Erica: «;Era el grupo de Ud. que matd a los 5 Misioneros?» Ejéi: «Era nuestro grupo, la gente
dice que era del 1935, que lo mataron los Ayoreos, los 5 misioneros. Dicen que..., finado® mi
padre dice que tenia su chaco alli, sobre un rio, y dice que estaba carpiendo maicito, dice que
estaba asf, cuando llegaron los misioneros®». Orone: «Los que mataron los 5 misioneros so de
Pajé Gosdde, arafio se llama, del lado de Santo Corazon».

Sigue Ejéi: «La denominacion Gara(i) Gosode, quiere decir: ‘Aquellos que vivian’ en un
‘campo abierto’, como una pampa en una zona baja y plana. Uéchamité significa ‘del otro
lado de’, porque los Uéchamité Gosode vivian del otro lado de la laguna®.

El grupo grande, todo del &rea del nordeste, estaba formado, también, por otros grupos mas
pequefios, hasta llegar a 150 hombres, y se Ilamaba Cochocdi Gosode. Cochocoi, porque en
aquella zona habia una pampa con agua, con una gran laguna, cocha, muy bella, y en medio de

61 Tié (fg.fs.fc), es el nombre generico del rio, pero (T), cuando habla del rio donde vivian sus antepasados lo
Ilama Tié, casi como decir ‘el Rio, por excelencia’.

62 Ceiba insignis (Kunth) P.E. Gibbs & J. Semir, Chorisia insignis Kunth (sinénimo), Bombaceae. Es uno de
los &rboles con ‘barriga’, pero no muy acentuada, lleva flores amarillas y es tipica del Gran Chaco.

63 A. Chiqueno llamaba Umped6 a los Nuped6 Gosode.

64 Mi padre, que ha muerto.

65 Este evento me ha sido contado, con todos los detalles, sea por parte de los Ayoreo que por los Blancos.

66 Segun otra version significa ‘al otro lado del ferrocarril’.
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ésta habia una isla; era jefe de estos mi abuelo. De él se dice que tenia una sola mujer, pero
cuando se iba por la selva tenia otras y la primera lo sabia, pero no decia nada. Se movian
hasta el Rio Candelaria, a San Matias, al norte, en la zona de San Juan de Chiquitos, hasta alli
Ilegaban.

En las areas mas al oeste se desplazaba otro grupo grande, era alrededor de S. José de
Chiquitos, en el area de Tobité, donde habia una selva tupida y la serrania con las altas
paredes, se llamaban Jnuped6 Gosode, la ‘Gente de las grandes Profundidades’.

El otro grupo grande era llamado Direquedena Gosode la ‘Gente del Lugar Diferente’,
aquellos que viven mas lejos, y vivia en el area de Quimome, Tres Cruces, Cafiada Larga, con
el grupito de los Dorojobie®” Gosode la ‘Gente del Lugar de los Ejenes* Pequefios’, hasta el
Rio Grande, aquel que pasa cerca de Santa Cruz, se transfirieron a vivir en la Mision de
Zapoco».

Las grandes peleas de los Ayoreo, entre ellos

Ejéi: «El papé de Orone, de muchacho, vivia a lo largo del Rio Grande, pertenecia al Grupo
Direquedéna Gosode, y encontrd a su esposa en la zona de Suarez Arana, era una de nuestro
grupo Cochocéi Gosode. Se llamaba Parengue Nuruminé, papd me contd que era graciosa,
muy graciosa cuando era sefiorita». (Pia, 2006). Es a causa de esta graciosa mujer que estallan
algunos de los mas graves conflictos con los Ayoreo del sur.

Esta es una linda y triste historia de amor, entre la bellisima mama de Orone y el joven hijo
de un gran jefe del grupo del sur, eternos enemigos. Nace el chico Guebebi y viene
sacrificado, por impedir cualquier contacto, con el grupo enemigo.

(0): «Mi madre era Cochocoi Gotd, se llamaba Parengue. Dicen que era gapu uerade,
mujer de toda belleza. Se enamor6 de uno de Paraguay y nacié un hijo, Guebebi ‘Pequefio de
Lluvia’, mi hermano. Mi mama tenia un hermano mayor, Ojodé, le deciamos, también, Ojodai
‘Papa de Fontanela en el Craneo de las Criaturas’®® , el Forzudo, ello no quiere que mi mama
se vaya, a Paraguay, con Guebebidé ‘Papa de Guebebi’.

Mira, Erica, mi mama conocié a Guebebidé, era dacasuté, jefe, joven y simpatico. Mi
abuelo no quiere que mi mama sigue acompariando a ese hombre, porque conocio que la gente
no va a querer a él, la gente va a botar a el. Mi abuelo le dijo de ir por cualquier parte, que no
se quede alli. Nacié un hijo y mi mama, Parengue, no quiere abandonar al hijo. Pero Ojodé
quedod bravo, con Guebebidé y matd hijo». Erica: «;Porqué lo hizo?» «Para que mi mama
gueda libre de ellos, (que eran) enemigos. Pero ellos, en Paraguay, escuchd que Ojodé matd
hijo. Ellos vienen, sus hermanos, y con otro grupo, vienen muchos y maté ‘Fuerzudo’®.
Después viene, de Fuerzudo, su compafiero y lo matd a Yasudé [no conozco el significado de
ese nombre], que era hermano de Guebebidé. Después viene otro amigo, de Fuerzudo, casi
termind a matar a ellos». Se desencadena, asi, una serie de matanzas reciprocas.

Las peleas, entre sur y norte, pueden nacer, también, a causa de una mujer, de costumbres
libres y que hablaba por demés. (O): «Uayé era una muchacha cuentera, vino hombres del sur
Guidai Gosode, se juntd con uno de ellos, se llamaba Dejabi ‘Pequefiito de Noche’. Ello se va
a Paraguay, queria llevar a ella, a su tierra. Pero el grupo de Uayé desconfia de ella, porque era
cuentera. Ella cuenta de todo, pero no hay verdad, es mentira, ella tenia su forma. Por eso, el
dacasuté ljeraine, que tenia ayudantes, decia, a su grupo, para que mata a esa Uayé. Y ellos la
mataron, a Uayé, que es cuentera, hablaba mentira de otro. ljeraine la matd, a Uayé, y ellos se
va a su tierra.

Dejabi lleg6 alld y hablé con otro y dice: “Vamos a buscar a ljerdine, a matarlo”. Puso
colcha al suelo, para acomodar cosas’’. Se vinieron e ljerine no estaba en ese campamento,
asi ellos mataron a otro compafiero, Dajlpedé ‘Papa de Garabatd’'’, y con su esposa

67 Ejene, Diptero. Insecto volador trasparente, de menos de un milimetro, que en aquellas zonas asalta y pica a
las personas, en grandes nubes, de dia y de noche, con el claror de la luna.

68 (0) 0jé (fs.fc) es el hueco, en el craneo de las criaturas [la fontanela, del hueso frontal], que los nifios tienen
en la frente, cuando nacen, y que, después, se cierra. (T) Oj6 (fs.fc), ojodie (fp.fc), hueco en el hueso de la
cabeza (de los nifios). Esta es una interesante palabra, que poco se conoce.

69 Es un apodo que se le da a Ojodé, por ser hombre lleno de fuerza. En muchos relatos, se lo conoce solamente
como ‘Fuerzudo’.

70 Hace preparativos, para ponerse en camino.

71 (O) Es la garabatd, la fina, que se hila.
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Dajupedaté ‘Maméa de Garabat4’, mata a Dujuaide ‘Papa de Fruta de Curupa(’’?, con Dabudi

‘Hierba Acuética’"®»..

Ejéi: «Nuestros enemigos del sur llevan el nombre de Guidai Gosode, el ‘Pueblo de la
demora antigua’, porque tenian un campamento muy grande. Yo no estaba cuando peleaban,
pero [me contaron que]: una mujer se fue a buscar fruta de motacud, y lo encontraron este
grupo del Sur, 150 hombres, y las mujeres los acompafiaban. Tres hombres, no mas,
[mataron], el primero que estaba ante de las mujeres se apartd y lo corretearon los enemigos y
lo mataron, pero €l se defendid, hizo un herido también. Y mataron 18 mujeres, eran mas o
menos unas 25, y tres heridas: a una chica le cortaron, muchas heridas: cabeza, cuerpo, con un
hacha y otra chica solamente le cortaron dos, dos cabezas [en dos puntos de la cabeza], y
Vivi6, pero otra mujer, que est4 mal, estuvo tres meses, pero vivio .

Y lo mataron, también, 5 hombres, del enemigo’®, mataron 5 hombres y muchos heridos,
en otro [momento], y ellos también mataron 5 hombres de nosotros, muy fea era pelea no, y
nuestros padres hicieron como un ‘corral’ asi, cuando entraba un enemigo alli lo brincaban a
todo lado, esta era una trampa de ellos. Y los ganaron esta vez, porqué vinieron otra vez y lo
pelearon, esa fue primera vez que yo conoci peleax.

(T): «Los Guidai Gosode tomaron los Diequedejnai Gosode como esclavos, en los
tiempos de nuestros padres, en los afios 1920-30, no ha sido muy antiguo».

El episodio me ha sido contado, en los detalles, por Orone, su abuelo paterno estaba
presente, en el acontecimiento.

(0): «Diequenejnai Gosode tenian un rio, lleno de peces, Diequenejnai Gosode Itié, de los
Diequenejnai Gosode rio, el Parapeti. Pero no querian que los Guidai Gosode vengan a sacar,
porque es de ellos. Guidai Gosode piensan atacar a Diequenejnai Gosode, pero Diequenejnai
Gosode tienen fuerza, para matar a ellos.

Guidai Gosode espera que crescan Uejai “‘Cosa Plana’”® e Idaide”’, ellos si tenian fuerza,
para destruir a Diequenejnai Gosode. Se enfrentaron, cuando ya son adultos y Guidai Gosode
ganan. Ellos lo destruyen, a Diequenejnai Gosode, y les quitan el rio y los hacen exclavos.
Despuesito los Diequenejnai Gosode tienen armas y sacan los Guidai Gosode. Ellos se van
Campo Loro, a Filadelfia, llevaban hasta alla los esclavos Diequenejnai Gosodex.

Hay después, ya en territorio paraguayo, otro grupo, los Totobie Gosode, tan bravos que
siempre lograron de enfrentarse a los mismos Guidai Gosode, con alternos eventos de
matanzas. Ajitegaré: «Cuando los Ayoreo iban a buscar la sal, a Echo Datéi, Salina Grande,
caminaban a pies, sélo hombres, de unos 15 afios por arriba, hasta muy viejos, unos 60 afos.
Alla Totobie Gosode, por eso mujeres y chicos no fueron, Totobie Gosode matans.

Se trata de grupos indémitos, algunos de ellos han llegado hasta nuestros dias en su estado
libre, en las profundidades del Gran Chaco. (T): «Recién salieron del monte, un grupito de 18
Totobie Gosode, en el marzo de 2004. Estaban de miedo y asustados por las topadoras de los
Cofione, se acercaron a sus parientes ya civilizados. No podian ya vivir en el monte, en estado
silvestre, porque no tenian que comer, la naturaleza se habia acabado en sus zonas, por tantos
desmontes. Ademas habian pasado un afio de sequia. Fue en la zona de San Antonio, Alto
Paraguay, los 18 Ayoreo decidieron de quedarse a vivir a Charidi, ‘Ruido de Hojas secas’, con
los otros Totobie Gosode, sus parientes ya civilizados».
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72 Anadenantera macrocarpa (Benth.) Brenan var. cebil, Mimosaceae. Arbol alto, de corteza cenicienta,
quebrada en profundos surcos, fruto en vaina polisperma.

73 (O) Es una hierba que crece en el agua y los Blancos la ocupan para hacer colchones, Cyperus intricatus
Schrad. ex Schult., Cyperus virens Boeckeler (sindnimo), Cyperaceae. Planta herbacea, tallos finos y
triangulares, inflorescencia en umbela, en capitulos.

74 A los Ayoreo le gusta contar, en los detalles mas macabros, sus empresas guerreras.

75 En esta segunda parte se habla de otro momento de enfrentamiento, afios después, cuando ya vivia Ejéi, pero
la concitacion del relato mezcla los episodios, tanto que casi parecen referirse a una Unica accion.

76 (T): Aplastado, plano. No quiere decir planicie, quiere decir plano, porque ha sido aplastado. Si a un tatd le
pasé encima un camidn, ta(r)ia [ese nombre, al camion le viene del ruido, taiiiia], queda plano, aplastado,
le decimos uejéi. Una cosa que recién ha sido aplastada. Uéjai es nombre de otra persona. Cuando vinieron
los Guidai Gosode, habian mujeres Guidai Gotodie que ocupaban su falda, pero ellas no sabian utilizar
ropa y se vistieron con la ropa encima. En vez de sacar su propia ropa le ponian los vestidos, de los blancos,
encima. De esto nuestras mujeres se reian mucho. A ese instante nacié el chico y las mujeres dijeron: “Lo
vamos a llamar Uéjai, ‘Encima’”.

77 Son los dos grandes jefes del sur.
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Los Ayoreo encuentran los Blancos a San José, son tan palidos que no saben si viven en
la Tierra de los Muertos

El evento del primer contacto, con los Espafioles me ha sido contado por (T), la historia la
habia escuchada desde Paoi “Cuero de Tapir’*, y parece que habia sido trasmitida desde padre a
hijo, a través de los siglos. (Padi) (T)"®: «Los Ayoreo estaban cerca de San José, dicen que, ante
de llegar, unos 2-3 kilémetros, escucharon un ruido grande, esa banda que habia, escucharon
tantas cosas diferentes. Dijeron, los Ayoreo: “Tal vez que estan luchando, entre ellos, vamos no
mas y procuremos de ver que ha sucedido alli”. Y bajaron, pero vieron la distincion de otra raza
de gente, los Espafioles.

Los Ayoreo ya conocian sus paisanos los otros indigenas que no eran Ayoreo y que vivian
al rededor, pero nunca habian visto gente asi vestida. Primera vez, la curiosidad era que ellos
tenian barba muy distinta, todo era con bigotes y barba. Sus cabellos, si eran largos, no los
amarraban, lo dejaban sueltos, como de nosotros hacen las mujeres. Algunos usaban vestidos
con faldas. Los Ayoreo preguntaron, a sus paisanos: “;De donde son?” “Ellos viven Jnumi
Eruéi “En la Terminacion de la Tierra’, desde alla vienen”. Porque la creencia antigua era que
la Tierra era plana, cuadrada, y alli termina. Nadie ya vivia debajo de la Tierra, en Naropié’®,
si no los narone®.

La pregunta, de los Ayoreo, era para saber si los Blancos vivian, todavia, en esta Tierra o
ya en la Tierra de los Muertos, porque su hablar era muy distinto. Su manera de vestirse tan
diferente, toda la piel muy blanca. El discute, de los Ayoreo, era si no era que ya eran narone,
con su piel tan blanca parecian a muertos. Si “iga’ [hubiera] sido de narone, que se tratara, los
Ayoreo tenian que escaparse, porque ellos no querian vivir con los muertos, es muy puyac.
Los informaron que ellos viven sobre nuestra misma cara de la Tierra. Tanta pregunta, que
preguntaban ...».

Noticias antiguas de los Ayoreo, entre realidad y leyenda

Hablando con los Ayoreo, es dificil darse cuenta de cuales fueran los verdaderos antiguos
eventos. En efecto, su historia esta tan fuertemente entrelazada con la leyenda que dificilmente
se puede distinguir lo que realmente ha acaecido desde la simple tradicién mitoldgica.

Jodo Kruklis, misionero de Rincén del Tigre, que ha vivido toda su vida dedicada a los
Ayoreo, conoce muchas de esas narraciones. Segun Jodo se oye contar de noche, alrededor de
las fogatas, la historia de un personaje Ilamado Jeréi, héroe de la tribu, que vivié muchos afios
atras.

Los antepasados de los actuales Ayoreo eran, en aquella época, dominados por los
‘Blancos’ y obligados a hacer trabajos muy pesados, para construir una torre altisima. Si
rehusaban trabajar, eran castigados cruelmente. Por esto, un dia Jerdi y sus compafieros,
cansados de los maltratos, se rebelaron y, después, de repente con una matanza de Blancos,
regresaron a su vida salvaje.

(T): «Cuando enpezaron a costruir las capillas de San José, los Ayoreo estaban por alli. Ese
grupo era a este lado, antiguedad, creo que eran Nupedd Gosode, porque de aqui salieron, el
casique se llamaba Jeai, ese fue que hizo contacto, con los Cofione, en San José. El grupo ya
utilizaban ropa, los hombres pantalones, asi que se estaban acostumbrando comer alimento, de
la comida de los Cofione. Entonce, ese grupo, pensaron de volver, otra vez, a la selva, porque
alli tenian una vida mejor.

Ya medio olvidaba la vida de la selva, pero alli ya aparece, creo que era el tiempo de los
jesuitas, un hombre que le obliga, a la gente de San José, a trabajar, igualmente los Ayoreo
eran obligados a hacer trabajos. El que fallaba, medio flojito, le huasqueaba, le obligaba a
trabajar con palo, huasca, él que no trabajaba no tenia comida. Los jesuitas pusieron un
capataz, para que podia mandar a su propria gente, pero entre los Ayoreo no habia uno que
podia administrar a su gente, los Ayoreo no. Asi que el capataz era, también, Chiquitano.

78 El cuento original es de (Paj6i), relatado por (T). Cuando las palabras son de un informante, pero él refiere lo
gue ha escuchado desde otro Ayoreo, ponemos, entre parentesis, por primero el nombre del Ayoreo y por
segundo el nombre del informante.

79 Naropié [narone + pié] de los muertos* el lugar.

80 (T) Algunos, los del Rincon, dicen Jnarone y Jnaropié yo pronuncio con la /n/. Orone Jnaropié.
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En aquel tiempo, como ahorita, estan bien alejados de los Ayoreo, los Chiquitano eran bien
enemigos de los Ayoreo. Asi que el capataz lo hacia mas trabajar y le daba mas chicote, a los
Ayoreo. Toda la gente, su obligacion era construir una capilla graaande y traer piedras. En
aquel tiempo no habia carroza, no habia nada, dicen que hacian una fila hasta a topar al cerro.
La fila llegaba alla: el primer hombre agarraba la piedra y la pasaba al segundo, asi por toda la
hilera hasta llegar a la capilla, asi era la manera.

Los Ayoreo se cansan de este tipo de vida, al cual no son acostumbrados, tan distinta de la
tranquila vida de la selva. (T): «Era muy pesado, el trabajo, no habia descanso, se cansaron los
Ayoreo de tantos golpes, de tantas ‘cansancies’ del trabajo. Dice el grupito de alli: “;Que
podemos hacer?” Jeai dijo: “Yo no tengo ningun derecho de decir nada a Uds., decidan no
mas Uds.”. Decidieron la gente de Jeai: “Parece que vamos a huirnos, vamos a excaparnos”.
“Bueno, vayase, pero yo buscaré la forma de excaparme, también. Se excaparon, los otros, y
quedo Jeai y su esposa, los dos solitos tenian que estar con los jesuitas. Estaba pensativa, la
esposa: “¢Que podemos hacer que se fueron todos los otros y nos van a huasquear?” “Yo no
sé si me quedo 0 me huyo. Y es verdad que si me quedo voy a ser golpeado, por los Cofione”.

Pero dicen que una noche, como a la media noche, estaban durmiendo téoodos, silencio.
Dice él a su esposa: “jVamos al bafio!” Hacia el montecito, y mientras estaban alli, le dijo:
“.Porqué no huyemos, que nadie nos esta mirando?” Asi se fueron al monte, ya era una
semana de que su grupo se habia huido, lo persiguieron. Dicen que al otro dia lo encontraron,
su grupo, se alegraron, lo festejaron y dijeron: “NUuunca mas vamos a volver con los Cofione,
porque alla la vida es muy dauura y de trabajo”. Asi fue».

Al dia siguiente la huida es descubierta. (T): «Pero dicen que, al otro dia, vino un oidi®,
‘vestido pesado’, sacerdote, que buscaba al grupo de Jeai, pero no aparecia, entre los otros
trabajadores ya no habia: “;Donde estd el grupo de Jedi?” “Se ha excapado al monte”
“cPorqué?” “Porque Uds. le han tratado mal, debian de tratar igual, parejo a los otros”. Estaba
triste Oidi®, parece que era el jefe, alli, que mandaba. Ante rete6 al capataz, después agarré
todas sus pilchas y se fue a buscar a los Ayoreo. Se fue solito él, dicen que estaba medio
enojado, entonce no quiso que nadie va.

Y se fue, la intencion de él era alcanzarlo, encontrarlo y hacerlo volver atras. Pero, segin
dicen, él encontré a los Ayoreo, alli fue que se acaba la historia, alli nadie supo que ocurrié a
Oidi, no volvio. No se sabe si los Ayoreo lo mataron a Oidi, los Ayoreo no contaron nada. Yo
creo que lo habian matado, porque no habian olvidado del maltrato de ellos. A lo mejor ellos
se dijeron: “Matamolo porque él era una de los que nos obligaban a trabajar y nos maltrataba y
ahora quiere que nos vamos, otra vez, a trabajar».

Segun otra versién: vivian los Ayoreo desde hacia poco con los Blancos cuando brotd una
terrible epidemia de la cual muchos murieron y las personas supervivientes huyeron hacia la
selva. Sobrevivio un solo Blanco que los indigenas consideraban el responsable de todos sus
males; por esto pensaban matarlo. El Blanco se habia encerrado en su casa, pero, cuando
terminaron los viveres, fue facil presa de los sitiadores y lo mataron.

Es probable que estos mitos, de los Ayoreo, se refieran a doscientos afios atras, al momento
de su encuentro con los jesuitas o a otro tiempo anterior.

Mataron al Blanco, que le daba poca comida

Uno de estos episodios me ha sido contado por un informante ayoreo, del grupo de Rincon
del Tigre. Con toda probabilidad se refiere a un episodio, conocido historicamente, ocurrido
en la primera misién fundada en pleno Gran Chaco o a San Ignacio de Samucos, que
conocemos ya por otros relatos. Nos enfrentamos con algunos detalles impactantes, que nos
hacen propender por la historicidad del cuento. Los Ayoreo prefieren ocultar el lugar donde,
por algunos afios, han vivido en esta mision, probablemente para evitar una ulterior ingerenza
de los Blancos, en busca de tesoros, en los que consideran sus territorios.

81 Oidi (ms.fc), vestido pesado*: asi los Ayoreo llaman, en oculto, tomandole el pelo, al sacerdote*, por ser
siempre cubierto de vestidos pesados, en contraposicién a su propria costumbre de andar, en la selva,
practicamente desnudos. En verdad, en lugares donde la temperatura puede llegar a los 52°, a la sombra,
para ellos es una costumbre de locos andar completamente vestidos. O(r)idi es, también, la falda* de las
mujeres.

82 Es costumbre, en los cuentos, cuando no saben o no se acuerdan el nombre de una persona, Ilamarla con el
nombre comdn de su actividad: el sacerdote, el cazador, el pescador, el chaman ...
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(Informante andnimo): «No sé si es verdad, dicen que antepasados, no sé cuantos afios
atras, dicen que nosotros viviamos con civilizacion. Alli habia un capitan de Cofione, que
cuidaba de los Ayoreo. Pero era persona, dicen, que no tiene alimento para ellos. Debe tener,
pero més le gusta su pipa, no piensa cocinar para Ayoreo. Y Ayoreo tenian que ganar comida
para él, pero él, que es su jefe, no le da.

Como Ayoreo come a cualquier hora, estan acostumbrados mal, es problema, para ellos,
vivir con civilizacién. Como civilizados estan acostumbrados a comer poquito a aguantar,
cuando no hay comida, es dificil la vida juntos. Ellos piensa: “Vamos a salir de aqui, vamos a
escapar”. Y ellos salen de a poco, de a poco, de a poco, a dejar esa plaga. Pero después
cuidante mira y ve que ya quedaban poquito. Se pone a cuidar bien, para que no salgan esos
poCOoS.

Otro dice: “Vamos a hacer fuego y vamos a botar a ese casero a fuego. Dicen que lo
llevaron a fuego, con toda su pipa. El no tenia fuerza, betaque, para luchar». Erica: «;Lo
guemaron?» «Ello lo mataron a fuego, de vivo, y murié. Ellos se fueron, toditos al monte.
Hasta ahora hay Ayoreos que andan por el monte, por sufrir de vivir a la casa de Cofidi, era
uno solo. Era uno sélo, no méas, no hay nadie que defienda, ellos agarra y bot6 al fuego.
Ayoreo veian que, por Santo Corazon, la gente no tenia que comer, come sélo de a poquito:
una yuquita, una patasca. Ayoreo no aguanta esa forma». «;Porqué?» «Todo tiempo que no ha
llovido no hay comida, pero Ayoreo se va otra parte a buscar donde hay alimento y
encuentra.

Erica: «,Donde se encontraba ese lugar?» «Este era por el Chaco, ... [Me ha sido,
éspecificaménte pedido de ocultar el lugar exacto].

Ese hombre, que dicen tacafio, uretaque, que poco le daba comida, tenia una campana, la
llamamos tara®, por el sonido que hace. Ayoreo viejo cuentan que andaban por alli a sacar
fierro y herramienta, habian cosas y cualquier fierro que habia, por alli, ellos se roban.
Nosotros, ese lugar, lo llamabamos ...». «;No se trataba de Faro Moro?» «No, no, ... unos ...
Kilometros, es ...».

El mismo episodio, segtin Orone: «Que yimé ta  jé uré®

No sé* i es verdad,
ujé chi® yacago®® ga® Cofione, nanique, que yiraja® sequeré irigi®.
dicen que viviamos con Blancos, untiempo, no sé (cuantos) afios atrés.
Chi Condtique tojmard, chi ca quejd Ayoerique  gai.
(Habia) Blanco cierto uno*, dicen no él busca (alimento) para Ayoreo.

Chi  pétigo a deji,

Debe  probablemente  tener,
MG poti® u®*  norijnai®’. Que queja Ayoérique gai.
Pero  mas le gusta su pipa. No  buscapara Ayoreo.
Que pota Ayoreode chucué daboso.
No  dejabaque Ayoreos  busca su comida (al monte).
Todo gu ta  Ayoreode no,

No dejaba que alld Ayoreos  vayan,

83 (O) Tara, tara, tara es el ‘sonido de una campana’, por eso asi la llamamos.

84 Verdadero*.

85 (T) Cuando hablamos de cosas, antiguas o del pasado, que nos han contado, ponemos chi, dicen.Tratase, por
lo que podemos saber, de un episodio real o de nuestra mitologia, no de fantasia, en muchos casos no se
traduce.

86 Estar en medio*.

87 Al fin*,

88 Saber™.

89 Caminar por*.

90 Comida*.

91 Es*.

92 La pipa, entre los Ayoreo es un tubo recto, que se llena de tabaco u otro alucindgeno. La palabra presenta
analogas variantes diatépicas: (Orone) mojnai, norijnai, orijnai; (Rincén) borijnai; (Tobite) boinéi; (T):
boinai, boijnai, borijnai.
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Jécute que surega®® nisorai®® ome Ayoreode.

por eso no dejaba  salir a los Ayoreos.

Ga  Ayoreode chachopise, narafiime.

Pero los Ayoreos se acobardaron mucho, cansados®.

Ayoreode ayipiedie®™ deji, uj¢é 06  taque gatuaque, jecuté 0é  no.
Ayoreos costumbre es, que ellos comen cadarato poreso ellos se salen.

0é chetaque ta 0é  chodarasa® iji  Cofione.

Ellos no quieren ellos vivir con  Blancos.

Ayoreode chi ca 0é cham6 e ta taque, poti U norijnai.

Ayoreos nunca ellos ven que alli come, (s6lo) alimento es su pipa®.

Cofione mapie ugu ujé tagque a garosi, chamafiaé o0é mapie.

Blancos costumbre esesta®® de comer de apoquito, esasi su forma.

Jecuté  najareque ome Ayoreode uyoque.

Poreso no conviene (esta forma de vida) para Ayoreos  nosotros.

(J)ecuté yipotago™® dode, yipotago dode,  yico je.

Poreso queremos (salir) todos*, queremos (salir) todos,  vamos a salir ya™.

Oé  chijiré, Rane, aja  doi'® Oé chijiome cuchis6i ijité.

Ellos sevan, deapoco,deapoco, hacia afuera. ellos dejan esa plaga alli.

Mu  chunometi, ore ionisori, chunometi je  garosi oré.

Pero él descubre, (de)ellos el cuidante, descubre que ya poquitos ellos (eran).

Chi chirodipise oré. Que potd ta 0é chisore.
El se pone a cuidar bien aellos. No  dejaba (deseaba) que ellos se vayan.

Ga chi o6  chingome  fane: “Ga yimocome'®,

Dicen que ellos hablaban entre ellos:  *“Vamos a hacer fuego,

Yicoi ga yimocome Condi uté”

Botamos a nuestro fuego el Blanco ese”.

Chi oé chisaga, 0é chujuna aja pioi, oé chisa ga'™

Ellos agarran, ellos lobotan al fuego, (él que) ellos habian agarrado.
Oé  chujunaaja pi6i, ga cho dabaya norijnai.

Ellos lobotanal fuego, con todasu pipa.

Que queja namanique, chamafiaé betaque  gu’®.
No tienegana de luchar contraellos, porque sin fuerza.

Chi e eca, mu e oré tora aja pioi.

Dicen élvive, (todavia), pero ellos loechan al fuego.

Ga chi toi pioi. Gae aja dereja, udojo.

Alli muri6  por fuego. Asi  hasta hoydia, estos.

‘No sé si es verdad, dicen que nosotros, un tiempo, viviamos con los Blancos, en medio de

ellos, no sé cuantos anos atras. Habia un cierto ‘Hombre Blanco’, del cual no se recuerda el
b

nombre, que no se preocupaba de buscar alimento, para dar de comer a los Ayoreo.
Probablemente tiene comida, pero mas le gusta su pipa. EI no procura alimento, para Ayoreo,

tampoco dejaba que Ayoreo vayan a buscar su comida, en la selva. No dejaba que Ayoreo

vayan alla, en el monte, seguramente tenia miedo que se excaparan, por eso no dejaba salir a
los Ayoreo, afuera de la Mision.

93 Permitir*.

94 Salir a dar vueltas*.

95 Estar disgustado™

96 Alma*.

97 Amansado*.

98 (O) Su Unico alimento, que quiere, es su pipa.

99 (O) Es su forma de actuar.

100 Desear*.

101 El que cuenta, participe de la accion, ya ha abandonado la tercera persona y habla en primera persona, como

si estuviera presente al hecho.

102 (O) Aja doi hacia la salida.
103 Fogata*
104(0) Por fin.

(O) Gu (adv) eso es [puesto para reforzar lo que dice].
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Pero los Ayoreo se acobardaron mucho, estaban cansados de esta situacion. Costumbre, de
Ayoreo es comer cada rato, en vez la Gente Blanca se aguanta, por eso ellos se salen. Ya no
quieren mas vivir con Blancos. Los Ayoreo se sorprenden, porque nunca ven que, alli, el
Blanco come, solamente quiere su pipa. La costumbre de los Blancos es de comer de a
poquito, es asi su forma.

Por eso no nos gusta esta forma de vida a nosotros, los Ayoreo. Por eso queremos salir
todos juntos, queremos salir todos, vamos a salir, ahora. Ellos se van, de a poco, de a poco,
hacia afuera. Quieren dejar esa plaga, ese sufrimiento, alli. Pero él descubre, el que era el
cuidante, descubre que ellos ya eran poquitos. Asi él se pone a cuidar bien a los que quedaban,
porgue no queria que ellos se escapen.

Dicen que los Ayoreo hablaban, entre ellos: “Vamos a hacer fuego, botamos, por fin, a
nuestro fuego ese Blanco”. Dicen que ellos lo agarran, ellos botan, al fuego, la persona que
habian agarrado. Ellos lo botan al fuego, con toda su pipa. No tiene gana de luchar contra
ellos, porque esta totalmente sin fuerza, sin deseo de luchar. Dicen que él esta, todavia, vivo,
pero ellos lo botan adentro del fuego. Alli murid, a causa del fuego. Se fueron todos al monte
y alli siguen viviendo. Asi, hasta hoydia, estos Ayoreo siguen viviendo libres, en el monte’».

“Asi, hasta hoydia, estos”. Con pocas, sintéticas, palabras el Informante concluye la
historia de como los Ayoreo se separaron de los Blancos.

Se encontraron con un gran frio, murieron todos, menos uno

Para luchar contra los Blancos, se desplazan muy lejos, hasta en lugares, por ellos,
desconocidos, con clima distinto y, por eso, peligrosos. (O): «Es historia verdadera de
nuestros abuelos. Es de allg, de los Guidai Gosode, no s6 de Cochocdi Gosode. Ellos iban a
buscar la Gente blanca, para matar, pero hace mucho frio, por alla, ellos encuentran mucho
frio, se mueren todos por frio. Entran a un campo sin nada, no hay arboles, no hay lefia.

Uno sélo se salvo, él ardi6 su lanza y se calentd. Agarra el tltimo tizon que quedaba, se va
alla, atras, al monte, para arder mas fuego y él llegé alla, al monte, casi no tiene fuerza y se
cayo, alla, a suelo, con su tizén. Suerte que se cayd encima de narujna togué, caracoré'% seca.
Con esa se ardio tizon, alli sale fuego y con esa se salvd del frio. Ese, un hombre, llegd a
campamento y avisé*, chigome, que se mueren todos, por frio, hombres».

Erica: «;Las mujeres quedaron muy tristes?» (O): «No, porque hay otro campamento, los
hombres estaban de caceria, viene la Gente blanca y mata toditas mujeres de campamento.
Esos hombres provechd de mujeres que (sus) hombres matd frio y mujeres aprovechd de
hombres que sus mujeres mat6 Gente blanca. Asi se hace.

Chi jnani bajade®,  ufiego, chi 0é  doi Cofione, nanique.
Dicen que hombres antiguos'®, algunos,  ellos andaban a buscar
Blancos, un tiempo.
Gachi 06 chajugue garaja, gachi  Tejnuringai'® cho oré,
Ellos entrd a campo sin nada, el Frio vol6™ (pillé) ellos,
iji garajade ajéi. Gachi {jnoque pidode™?,

en campo en centro. Dicen no hay (ningin) palos,
ta o€ pesu  pidtiqgue eujé Tejnuringai chi chise a 0é, nanique.

alla ellos hacen fuego y el Frio llegd a ellos, un tiempo.
Tejnuringai chich(e) a ore, mu chi chojmaratique ecasi, iji nanique,
Frio maté6* a ellos'*? pero uno de ellos  se escapd, un tiempo,
chi chard dogué, nanique, chi toria dogué, nanique.
dicenque élquemd sulanza, un tiempo, élardi6 sulanza, un tiempo.

106 Caracoré*, tuna candelabro*, Cereus stenogonus K. Schuman, Cactaceae. Es una alta cactacea arborescente,
en forma de candelabro. Lo que queda, de la planta seca, se quema facilmente.

107 (O) Hombre antiguo*.

108 Tratase, aqui, de un cuento de la antigiiedad, que, con toda probabilidad, ha ocurrido de verdad. Son
hombres antiguos, no Antepasados miticos.

109 (O) El Frio*, un tiempo era persona.

110 Es muy sugestiva esta imagen del Frio que vuela rapido, para agarrar y matar los hombres.

111 Astilla de lefia*, palo de madera para encender el fuego*.

112 (O) Todos.
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Chi chisa pidi iquebebi'*®,  chi que jaji,  guesiyGit*,

Elagarr6  de fuego lo que sobraba, (corrid) pronto alldaa, afuera™
Chi chise  ori, eyuque, ga cOra aja narujna toguega,
Dicen élllega aselva'®,no tiene fuerza*, cae encima de

caracoré  seca*,
gachi pi6i tagu narujnd  togué,
fuego encendié caracoré seca,
gachi toria pioi, ga jé ucué (e)caringué.
se calentd al fuego, poreso él vivia todavia.

Chi gofane, jusori, chi u uté, nanique,
Dicen historias* que,  él que lleva noticias™"’, es  esto, un tiempo,
gachi chingome chequedie,  ujéchi Tejnuringai cheja (jn)anione®, nanique.
gue avisa a las mujeres*, que el Frio matd los hombres, un tiempo.
Chi ca chequedie usf dabayode, gue anijane™®  deji ome oré.

No mujeres  preocupd para sus maridos, porque hombres otros hay para ellas.
E basa (n)ga Cofione  chi cheja chequerigui*®, iji  degu ufiai,
Felizmente™®* los Blancos mataron  las mujeres (todas), en campamento* otro,
jnani ujétigo, chi  ecaji degu ufiai. (Jn)anione jnani,
hombres solamente??, dicen escaparon de campamento ese. J6évenes hombres'?,
ecade, 0é chamatatd, Tejnuringai yugode, acotedie.
que vivian, ellos aprovecharon (de las), (de los) por Frio matados, esposas.
(e pininagque ome ore  nese.
Ahora (llega) lafelicidad*'?*, entre  ellos todos

‘Dicen que algunos hombres antiguos, un grupito de nuestros bis bis abuelos, andaban a
buscar Blancos, para matarlos, hace mucho tiempo atrés. Ellos entraron en una zona plana,
pelada, sin arboles, el frio llegd volando hacia ellos y los pill6, en pleno centro del lugar
abierto. Dicen que no hay ningun palo, con el cual alimentar la fogata, alla, ellos hacen fuego;
pero no hay lefia, por eso dicen que el frio los sorprendid, en esa época antigua. Frio los mato,
todos, pero uno de ellos se escap0, en aquel tiempo. Dicen que él quemad su lanza, un tiempo,
se calientd al fuego de su lanza, en aquel muy antiguo tiempo. Agarrd un tizén, lo que
guedaba del fuego, el pequefio pedacito de la lanza, que, todavia, no se habia quemado, corrio,
lo mas rapido que podia, allaaa, lejos, afuera del campo sin nada.

Dicen que él logra de llegar a la selva, donde, por fin, hay arboles. Ya no tiene fuerza, pero,
por suerte, cae encima de una planta de caracoré, cacto a candelabro, seca, ya muerta, que
estaba hechada en el suelo. Asi el fuego se apoder6 de la planta de caracoré seca, la encendio,
él se calento al fuego, con eso logro de sobrevivir.

Segun las historias, el mismo Ayoreo, que se habia salvado, lleva las noticias, en aquel
antiguo tiempo, dicen que avisa a las mujeres, que el frio matdé a todos sus hombres, un
tiempo. Dicen que ninguna mujer quedd triste, no se preocupd por la muerte de su marido,
porque habian otros hombres, para casarse con ellas. En efecto habia ocurrido una
circunstancia feliz, naturalmente era feliz solo para ellas: los Blancos habian matado s6lo
todas las mujeres, que habian sorprendido solas, en otro campamento. Dicen que solamente
los hombres, que estaban de cazeria, escaparon a la muerte, en ese campamento. Los hombres
jévenes, que tenian edad para casarse, que habian sobrevivido, aprovecharon, en todos los

113 (O) El pequefio pedacito™ de la lanza, que, todavia, no se habia quemado.

114 (O) Matado*, sin nada*, el campo que es muerto, que no tiene nada de vida, para poder sobrevivir.

115 Del campo sin nada.

116 (O) Es el monte donde, por fin, hay arboles, alli puede encontrar lefia para arder fuego.

117 (O) El mismo hombre que se habia salvado.

118 Hombre casado™.

119 Orone, aqui, pronuncia anijane, se trata de una palabra acortada formada por (jn)ani hombre y quenejnane
otros, son parecidos pero son otros.

120 Verdaderamente*, del todo*.

121 Por eso*. Aqui, Orone traduce felizmente’, porque la muerte de las otras mujeres ha sido un evento feliz,
para las mujeres, que habian quedado viudas.

122 (O) Puros hombres, no mujeres.

123 (O) Todos los hombres jovenes, los en edad de casarse.

124 (O) Ellos quedaron felices.

37



sentidos, de las esposas de los hombres, que habian sido matados por el frio. Ahora si que
llega la felicidad, todos procuraron felicidad, el uno por el otro’».

Los hombres, que sobrevivieron, a los Blancos, aprovecharon de las mujeres de los que
habian sido matados, por el frio. Todos quedaron felices, porqué los hombres hicieron felices
las esposas que habian quedado viudas. En la vida de la selva no hay tiempo para la tristeza,
prevalece la necesidad de la sobrevivencia.

Las noticias historicas

De los Ayoreo tenemos noticias, aunque escasas, desde el siglo XVI. Los primeros
‘conquistadores’, provenientes del Rio de La Plata, se adentraron en el Chaco y se pusieron en
contacto con ellos. Las primeras expediciones que los contactaron fueron, probablemente, las
de Nuflo de Chavez, Alvar Nifiez Cabeza de Vaca y Domingo Martinez de Irala. Los
encontraron en las riveras de la Laguna La Gaiba, en el afio 1543, en el paralelo 18°, por lo
tanto en la zona del Chaco, Alto Paraguay.

Asi hoy, todavia, los Ayoreo cuentan: «Los antepasados han tenido contactos con hombres
de vestidos gruesos y pesados, iguales a aquellos que llevan ahora las mujeres blancas, que
cubrian también la cabeza y que tampoco las lanzas podian atravesar».

Fueron, sin embargo, los jesuitas quienes tuvieron los primeros contactos duraderos con
ellos. Habian establecido su sede en Tarija y de alli habian logrado penetrar en el Sur de
Bolivia, zona habitada por una gran cantidad de indigenas de distintas etnias. Asi, al final del
siglo XVII, los jesuitas juntaron distintas poblaciones, que hablaban diferentes dialectos, en
algunos lugares fortificados. En aquellos afios fueron fundadas las misiones en la zona de
Chiquitos.

Nacieron los pueblos de San Ignacio, Concepcién, San Miguel, San Rafael, San Juan
Bautista, Santa Ana, Santo Corazon y Santiago. En estos lugares los misioneros habian hecho
adoptar un idioma comdun, el Chiquitano, que era el hablado por el ndcleo indigena mas
numeroso. Desde estas zonas, los jesuitas intentaron los primeros desafortunados contactos
con las tribus indigenas existentes en el Chaco Boliviano.

Segun Victor Mufioz Reyes, los padres de la Mision de San José de Chiquitos que querian
tener mejores contactos con los hermanos en Paraguay, hicieron varias expediciones para
buscar una comunicacion directa desde San José, bajando de alli a través de Guapocd, por las
salinas con el mismo nombre y por la de Santiago, hasta encontrar varias tribus de los
indigenas Zamuco.

El padre Miguel de Llegros era encargado de la Mision de San Juan de Taperas con el
hermano Alberto Romero; ambos salieron con direccion a Asuncion del Paraguay, para
intentar juntar el Alto Paraguay con la capital Asuncion.

Se dirigieron hacia esta ciudad, atravesando las salinas, la de San José y la de Santiago;
después que pasaron las salinas, como los Zamuco venian a la misma para extraer la sal,
buscaron y contactaron con ellos; en aquella época se hablaba de Zamuco, no de Ayoreo.
Contactando con los Zamuco, obtuvieron su amistad y establecieron una pequefia zona donde
guedarse, esta zona no llevd ningn nombre. El padre Romero se qued6 alli mientras el padre
Miguel de Llegros volvia a Taperas a la busqueda de viveres para continuar el viaje. Cuando
volvié en octubre de 1719, el padre Miguel de Llegros notd que el pueblito habia sido
incendiado totalmente y habian matado al hermano Alberto Romero, encontré que
practicamente lo habian cortado en pedazos y trajo la conclusion de que los Zamuco, que
habia encontrado alli, eran méas feroces que cinco Chiquitanos juntos.

Esta idea de ferocidad es la misma que tenia Félix de Azara que dice que los Zamuco eran
asi de feroces que son de otra casta, muy diversa de aquellas de las poblaciones Guarani y
coincide con la idea del padre Miguel de Llegros que considera la zona como “Horribles
bosques de los Zamuco”.

Pronto, en 1724, en la zona del Chaco, fue fundada, por el Padre Agustin Castafares, la
Mision de San lIgnacio de Samuco, juntando grupos Ayoreo. Se trataba de Ugarofios,
divididos en Ugarofios, propiamente dichos, y Sapios. A estos hay que sumar los que se
conocian, especificamente como Samucos. Se fundé en la rivera de un pequefio curso de agua
que, en la época de las lluvias daba abundantes pescados. En el afio 1745 esta fue abandonada,
los Ayoreo habian intentado de matar al Padre Chomé, que se escapd en la Mision de San
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Juan Bautista. Después, el mismo Padre Chomé llevé los Ugarofios a San José, mientras los
Samucos se quedaron en San Juan. (Mario Montafio Aragdn, com. pers.).

Se ha perdido todo rastro de la Misién de San Ignacio de Samuco, incluso su ubicacion es
desconocida hasta hoy. Encontrarla seria un buen desafio para arquedlogos y exploradores; es
probable que se encuentre en el rea alrededor de ...**. (Para una precisa descripcion de los
acontecimientos, en las zonas tratadas, véase Oscar Tonelli Justiniano, 2007; para una vision
histdrica Isabelle Combeés, 2009).

Al momento de la expulsion de los jesuitas, en el afio 1767, algunos grupos de Ayoreo habian
sido integrados a los Chiquitanos, en las misiones de Santiago, San Juan Bautista y Santo
Corazon. Fueron totalmente absorbidos por el grupo méas grande y se han perdido casi
totalmente los rastros de ellos. Un dia, pasando por estas zonas he podido notar una nifia, con la
cara tipica ayorea, sus dos apellidos eran chiquitanos y no habia sido seguramente adoptada, era
simplemente un pequefio recuerdo de sus lejanos antepasados Ayoreo.

Los Ayoreo en el siglo pasado

El grupo de los actuales Ayoreo esta formado por aquellos salvajes que han tenido breves
contactos con los Blancos, en las misiones, y después huyeron; o por aquellos que nunca
fueron contactados, sino en tiempos recientes.

En un tiempo, los contactos entre indigenas Chiquitanos, que vivian en la zona, y los
Ayoreo, no fueron seguramente idilicos. Fueron numerosos los hechos de sangre, por ambas
partes, que me han sido contados en duras y violentas narraciones. Cada uno, naturalmente,
piensa haber hecho lo correcto, en el derecho de vengarse. Asisto asi, atonita, al frente de la
narracion de estas continuas matanzas, dictadas, puede ser, por un mal interpretado sentido de
venganza familiar, un rito repetido sin fin. Después de muchas décadas, los animos todavia no
se han aplacado. Demasiado vivo esta el recuerdo de los queridos parientes trucidados, por
ambas partes.

A. Chiqueno: «Yo0 nunca he asaltado a los Chiquitanos, porque yo era demasiado pequefio;
me acuerdo de aquello que contaban, que nuestros padres asaltaban a muchos Chiquitanos».
Erica: «;Por qué?» «Asi solamente porque ellos mataban a nosotros, asi Ayoreo busca
Chiquitano, para matar también algunos de ellos».

No es solamente el sentido de venganza, lo que empuja a ambas partes a los asaltos, hay
también entre los Ayoreo una declarada necesidad de apoderarse de las “cosas del Blanco”.
Ejéi: «Asi eran los Ayoreo un tiempo, cuando estaban en las selvas salvajes, gustaba hacer
traiciones y asaltos, entre ellos y también contra los Blancos, porque un tiempo es dificil:
instrumentos, vestidos y sal no habian. Por esto, a veces, los Ayoreo asaltaban la hacienda, las
personas que vivian asi en la selva, intentando de robar las cosas y matando a la Gente. A los
jévenes les gustaba luchar, andaban, espiaban a la Gente y asaltaban.

Hay después la necesidad de dar muerte al Blanco, por ser elegidos jefes. Orone: «Una
persona puede ser elegida jefe sélo si ha matado un Blanco o un tigre». (Pia, 2006).

Los Blancos agarran una chica del monte

Para encontrar los Ayoreo, los misioneros ocupaban chicos, agarrados en la selva y criados
por los Blancos. (O): «Siempre nuestros viejos nos contaban esta historia. Como los
fiacorone, los misioneros, cuando llega a Bolivia, busca a Ayoreo, que viva ante en el monte,
para que vayan a vivir con ellos, a ensefiar cosas del monte. Habia unos bolivianos que
asaltaban, ellos vienen a campamento ayoreo de Di(r)equeneja(i)**® Gosode, por alli, por el

125 En el 2011, he encontrado, en pleno Gran Chaco, gracias a informaciones y colaboracién de amigos, grandes
obras de creacion de bacinos, para la recoleccion de agua. Tratase, seguramente, de una obra monumental,
que ha necesitado el empleo de un gran numero de gente, para transportar a mano tanta tierra. Seguramente
son artificiales, pero no han sido hechos con maquinaria y llevan més de un siglo de antiguedad. Son, al
rededor de los 50-100 metros de diametro, en forma de cruz o de T, con los ‘brazos’ que recolectan agua y
la bajan adentro de un profundo bacino redondeado. La tierra, sacada, ha sido acumulada, en la parte alta,
entre los ‘brazos’, en altos monticulos, que sobresalen de la uniforme planicie del Gran Chaco. No lejos
corre un rio y no hay ninguna noticia de obras similares que hayan podido haber sido hechas por colonos
que iban a ocupar el Gran Chaco. De otra parte la ocupacion de estas zonas es muy reciente. Naturalmente
no podemos decir si, verdaderamente, tratase de San Ignacio de Zamucos.

126 Di(r)equedejna: (T) Los Pajé Gosode terminan ante de que termine la palabra, asi parece chuta. Asi ha
llegado a Rincén (esta manera de hablar).
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rio Parapeti, lo Illamamos Itié, Rio de ellos, tié es el rio. Lo llamamos Itié, Rio de ellos, la i-
indica el posesivo tié es el rio*?’. Mata a los compafieros Ayoreo y agarra Achote ‘Amable’*?%,

Los misioneros estaban buscando como agarrar Ayoreo, del monte, y quieren que ella
ensefia forma de Ayoreo. Ella era por sus 16 afios, yo, en esa época tenia 4 afios y yo vivia,
todavia, en el monte. Achote noticid, a los misioneros, donde estaba su grupo de Ayoreo y
ellos vienen alli. Se llamaba José Moreno, sé americano, con Merai, él viene con avioneta a
buscar Ayoreo, en el monte'?.

Ello preguntd, Achote: “;Como podemos encontrar Ayoreo?” Ella decia a misionero: “Hay
que volar con cuchabasti** y mira abajo, se vé humo, qué Ayoreo quemaba garabata, humo
chico. Cuando la Gente, Blanco, quema campo es grande fuego, no es quemado de Ayoreo;
hay que buscar humo chico. [Hay que buscar donde ellos queman solamente la garabatd].

Achote chojningame enugueade: “Boyoga, acayoja cuchabasui.

‘Amable’ deciaa los misioneros*: “Vayanse,  entrenen avioneta®'.

Ga ajichd uacadi®?, ga amofio Ayoreode  uyl jamidie,
Miren  abajo, vean  de Ayoreos lo que es, segin mi, humito®®,

ujé oé  chichaja doridie®*.

esporque ellos estaban quemando garabata.

Anojacho, ujé pi6i  tagd garai, ga Cofione aposo.

Acuérdense*, si  fuego come campo, de Gente blanca™ (es) la quemadura*

‘La joven Achote “Amable’ decia a los misioneros, que querian encontrar a los Ayoreo:
“Vayanse, entren en una avioneta, la que para nosotros es una ‘cosa que se cae’, y miren
abajo. Si ven un pequefio humo, es de los Ayoreo, ellos estdn quemando las plantas de
garabatd, para sacar hojas y espinas, para poder comer su harina interna. En vez, acuérdense
que, si ven un fuego grande que quema completamente todo un lugar, se trata de la quemadura
de un campo, para hacer chaco, su lugar despejado para cultivo, de la Gente blanca’».

Los contactos con los Blancos, los primeros regalos y el encuentro a Ipias

Podemos entrar en el punto culminante de los primeros contactos, con las palabras mismas de
un informante, que trata de describirme las fuertes sensaciones, que probaron, de ambas partes.
(T): «Me contdé Samané de su primer contacto. Los Cochoc6i Gosode mataron a los 5
misioneros, pero el gran casique Amajai no estaba presente. (Es uno de los episodios mas
feroces, de los primeros contactos, entre Blancos y Ayoreo, que me han sido relatado, de ambas
partes, con dovicia de detalles).

Después de la matanza, llegd Amajai: “;Porqué Uds. lo han matado, sin consultarlos y saber
cuales eran sus intenciones? Si yo iba estado, aqui, yo lo hubiera librado, porque se nota, de lejo,
gue su llegada es por una buena alianza, con nosotros”.

Hasta alli, ya era tarde, para todas las cosas, ya estaban muertos. (El fuerte sentido de
fatalidad: ya los matamos, ya pas0). Mas tarde, la noticia llega a los Nupedd Gosode, el casique
revisd, desde lejos, los cuentos arriba de los 5 misioneros: que no tenian armas, ellos, no
dispararon, mas bien querian amistad. Ya supo que no era para hacerle mal, si no buscando una
alianza, para los Ayoreode. El dacasuté : “Si ocurre, otra vez, lo que ha ocurrido all, Uds. no los

127 (T) Tié (fg.fs.fc), tiedie (fg.fp.fc) rio; itié (3.fs.fc) significa que es el rio de tal persona. Nuestro tercer rio (en
Tobité) fue descubierto por Coye, lo llamamos “Coye Itié”, de Coye es el rio, y toda la vida le pertenece el
rio. El Parapeti le decimos: Diequenejnai Gosode Itié, y Diequejnai Gosode ore Itié a los Diequejnai
Gosode pertenece el rio. El rio, que esta cerca de Tobité, lo Ilamamos: Tobité Gosode Itié.

128 (O) Achote le decimos si Ud. es muy amable con su hija. Achote es una que le agrada mucho, si a Ud. le
gusta ese joven dice: “Yachoque jacari, me gusta ese joven”.

129 Estamos al rededor del 1940.

130 (O) Avioneta* cuchébasui [cosa que se cae]. Primera vez que pasd una vioneta, arriba de nosostros, me
asusté mucho, lloraba; cuando se va, se ve que se cae alla, por el lado de Brasil, Mato Groso, por eso le
hemos dado el nombre de ‘cosa que cae’.

131 (O) Pueden ir con avioneta.

132 (O) Donde Uds. han llegado.

133 Son las pequefias trazas de humo, de la garabatd quemada.

134 Garabatd*, Bromelia balansae Mez, Bromeliaceae. Planta terrestre cespitosa, tallo ascendente, ojas lineales
espinosas, inflorescencia blanca, flores violetas, con apices blancos. Los Ayoreo consumen, en gran cantidad,
las bases foliares, que cocen directamente en el monte, amontonandolas y quemandolas.

135 Si se ve un fuego grande, que quema completamente el campo, se trata de los Blancos, que hacen su chaco.
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maltraten, a esos Cofione”. El casique era Oji: “No lo matemos, a ver que nos pueden hacer, qué
es lo que quieren, de repente es un buen contacto”.

Pasa afio tras afio, creo cuatro afios. Alli, donde siempre trajinaban los Ayoreo, los Cofione
llegaron alli y pusieron: machete, hacha, joiza, cuchillo. (Es un sifio de paz y de pedir amistad,
intercambiando dones). Los Ayoreo no sabian, no pensaban en que es lo que va a ocurrir, este
dia. Al cruzar, alla, se véee, todas las cosas habian [lo dice con gran admiracion], dicen: “¢Sera
trampa, de los Cofione o qué serd?” Entonce, tomaron todo y volvieron a su campamento, mas
alla de San Juan. Avisaron y fue un susto grande, para las mujeres, los chicos. En ese rato hubo
un discute, las mujeres dijeron: “;Porqué Uds. agarraron los regalos? Es trampa de los Cofione,
a nosotros”. Planearon, al dacasuté, para que él, también, los revise. “No, dijo, bueno, para que
salgamos de la duda, vamos a dar una comprueba: devolvemos todo y vamos a ir, otra vez, alla”.

Fueron alla: “Uno, dos, tres estén, aqui (en el lugar donde devolvieron los regalos), espiando,
de repente vienen los Cofione, entonce, muéstrense y griten, de lejos. Alli, ya se va a conocer si
es trampa de los Cofione y les van a echar bala, a Uds. Si va a ser una llegada de paz y alianza,
ellos no van a hacer nada”.

Hicieron conforme lo que dijo el dacasuté, se fueron allaaaa, espiando. Pasan horas tras oras,
dice que ya se vienen los Cofione, unos 4 Cofione, de allaaaa, y llegan. Los Cofione pensaron
que los Ayoreo habian llevado los primeros regalos y trajeron mas». Erica: «;Cuantos eran?»
(T): «Eran dos misioneros, Roberto y Mel y dos Bolivianos, Justo Roca, de San Juan y
Alejandro Méndez, este vivia en Porton. Los Ayoreo estaban espiando, de lejito, los Cofione
revisaron sus viejos regalos.

Cuando los Corfione estaban alli, los Ayoreo empezaron a salir, afuera de su escondite, y a
gritar. Cuando escucharon: “jUome yoque! jBuenos nosotros! jSomos buenos!” Ese grito, no
pensaban que estaba gente, por alli, fue un susto improviso, porque eran enemigos, entre ellos.
Después que paso el susto, empezaron a agarrar su sombrero y hacer sefia, moviéndolo adelante
y atras. De repente, era una sefia de paz, para los Cofione, no habia nada de seguro.

Dijeron: “De repente, quieren que nos acercamos, para tirarnos, la llamada es falsa”. Asi se
acercaron, de a poquito, porque, con su sombrero, hacian asi [volcandolo, de arriba por abajo,
hacia si mismo] esa sefia es para que uno se acerque. Los Cofione no usaron armas y los Ayoreo,
también, no usaron.

La llamada, y el paso, de los Ayoreo, era tan léeento y los Cofione seguian Ilamando, de tanto
exigir otro paso. El paso lento era para descubrir si ellos tenian armas. Cuando habian ya unos
veinte metros, entre ellos, descubrieron que los Cofione no tenian armas, entonce, fueron
directamente a los cuatro». A ese punto, termina la gran tension que habia, entre los dos grupos.

(T): «Llegaron, se toparon y alli empezaron a recibir los regalos. Cuando recibieron todo,
unos cinco, diez minutos, se fueron todos. Alli fue que, cuando llegaron a su campamento, los
jovenes se alegraron, porque recibieron sus regalos. Alli se nota que son uome, buenos, los
Cofione. Alli el dacasuté dijo: “Su llegada es hacer contacto, con nosotros, y su alianza”. Ya no
tuvieron esa duda.

Mas tarde, pasan uno o dos afios, ellos volvieron a pasar en el lugar del contacto y ponian
regalos. Pasan meses tras meses, el dacasuté dijo: “Vuélvase, otra vez, alla, a ver que hay”.
Vieron, otra vez, los Cofione: “Esperemos que se vayan Y, alla, vamos a retirar los regalos”. Asi
fue. Pasa tiempo, afios tras afios, el dacasuté dice: “Ya sabemos que son buenos, vamos a hacer
nuevos planes, vamos al idai de los Cofione, para hacer un contacto grande, una buena alianza”,
asi fue.

En ese momento, los Ayoreo sufren el duro impacto con la civilizacion, de improviso, la
tranquila selva se transforma en una gran cantidad de maquinas y gente, que trabaja para destruir
todo su mundo. (T): «Ellos trajinaban alli, por Ipiés, todavia no habia el tren, estaban entrando,
con la maquina, para colocar rieles, alistando la via [férrea].

Cuando el grupo, de los Nuped6 Gosode, llegé alli, ya estaba el trillo, el trabajo del ferrocarril
era tan rapido. Se sorprendieron que cambid todo, habia tanta clase de maquinas, que trabajaba
en esa compariia, esa turma de gente, dice que era grave, mucha gente. Dice que esperaron a ver
si pueden disminuir un poco.

La mayoria de la gente avanzaron hacia San José, entonce quedaron meno. El dacasuté dijo:
“¢Cual, de los jovenes, quiere ir? Si uno, de los jovenes, tiene coraje, entonce sea el adelantero y
nosotros vamos a ir por atras”. No escogieron, uno de los jovenes tenia que decir: “Yo”, que no
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sea obligado, por el casique. Primero fue Samané, después un joven de Rincon, Gaturai ‘El
Cabelludo5’, después uno que se Ilamaba Natui, de Tobité, ya van dos, de Tobité. El otro
[cuarto] se llamaba ... [no se acuerda], yo lo conoci, todavia, este, era de Cochocdi Gosode, alli
empezaba, que iba a ser gran casique, también.

Los casiques decian: “Vamos a ir unos 50 metros, atras de Uds., si escuchamos un tiro, todo
el mundo se va a escapar, porque, si vamos todos juntos, de repente, nos matan todos”.

Se va, el grupo de los jovenes, dicen que tenian su paracara y la sonaban. Y con sus regalos,
también. Cuando estaban cerca, ya, dice Samané que pas6 un auto3¢, que andaba en el trillo.
Los Ayoreo se bajaron, en el centro del camino, y gritaban, con paracara: “;Uome yoque, uome
yoque, uome yoque, somos buenos, somos buenos, somos buenos!” Como un canto, y
levantaban y sonaban la paracara. Ese canto significaba: paz».

Entre poblaciones tan distintas es muy dificil entenderse, también con puras sefias. La
dificultad, en comunicarse, ha sido un grave problema, en los primeros encuentros. (T) «Pero,
los Cofione no sabian como es la sefia, para hacer un buen contacto. Estaba, el ferrocarril, de ida
a San Jose era un ingeniero, creo que era brasilero, llevaba 8-10 personas y era especial, para los
trabajadores. Los Ayoreo llamaban, a los que estaban adentro, para hacer contacto, pero [se rie],
el ingeniero se iba por atras, por el susto, con su auto.

Llamaron, a los misioneros, para avisar de que los Ayoreo estaban haciendo contacto, en
Ipias: “Qué vengan, los misioneros, urgente, porque la gente tiene miedo”. El ingeniero tuvo un
poco de coraje, se volvi6 por adelante, alli fue que se toparon. Los compafieros del ingeniero
sacaron regalos, cosas que tenian, machete, colchas, en ese momento.

Ya se habian acercado todos los otros y dice que esa multitudo, de Ayoreo, ya estaba al
rededor, del ferrocarril, y querian que le regale a todos, pero eran demasiado hartos y no habian
regalos, para todos». La situacion se estd haciendo dificil: la matanza de los 5 misioneros
ocurrié, sobre todo, porque ya no tenian regalos suficientes y él que qued6 sin nada levant6 la
matanza.

(T) «En ese rato, llegd otro grupo, de los trabajadores, tal vez habian escuchado que los
Ayoreo estaban atajando al ingeniero. Dice que trajeron muchos regalos, les dieron maiz,
frejoles y sal, la Empresa era buena. De acd, del lado de Santa Cruz, aparecié otro ferrocal,
trayendo regalos, traian colchas, ropa ..., pero, alli, aparecen dos misioneros, de San José». Erica:
«¢Jose Moreno era con ellos?» (T): «No, después lleg6é José Moreno, de ultimo, porque estaba
en Santa Cruz, cuando recibi6 la noticia, se vino con el piloto, don Mel, en avioneta, hasta San
José. Estos misioneros le dieron mas regalos, José Moreno trajo cantidad, de regalos, todo lo que
era necesario, para los Ayoreo. Acabo el dia, se fueron los Ayoreo. Andaban medio dia y alli
acampaban, andaban a su familia». Erica: «;No habian sus mujeres y los nifios, alli, con ellos?»
(T): «En el momento del contacto eran pauuro hombres. Mientras los Ayoreo se iban mas
adentro, del monte de San Juan, don José y otro misionero y dos nacionales se fueron a esperar
los Ayoreo a San Juén. José, en ese rato, tenia su movilidad, un Willy, en esa viajaron.

Ellos, los Ayoreo, se atrasaron, mas o0 meno, una semana, a llegar. Los Ayoreo no entraron al
pueblo de los Corione, se dieron vuelta, pero dos de ellos dijeron: “;Porqué no vamos a visitar a
la Gente?” Don José, con su Willy, se iba hasta el final del camino y bien se encuentra, con los
dos muchachos. Alli aparece don José, con su Willy.

Habia una misionera, dofia Juana, que sabia hablar un poco de Ayoreo, porque lo habia
aprendido de una chica, Iné, que habia sido presa, afios atras, por los Blancos. Ing, la Ayoreita,
cuando la capturaron, era de 15 afios y ya habian pasado unos 2, 3 afios y ya sabia hablar el
castellano. Con José andaba dofia Juana, esa era una de las mujeres de los cinco misioneros
matados. Cuando se encontraron, le habl6 en ayoreo:

“cArinio pojneria?”  “Ejé” “;Chorique?” “Guedosi ejoi”.
“,Vanavolver* otravez?¥ “Si>  “;Cuando?”  “Luna que viene”.
En ese momento, ya se entendieron:

“Yirico'®, yiroco®® uaque, iji de jne”.

“Vamos a volver por este camino, vamos a esperar  ustedes, aqui, en el futuro®®”,

136 Tratase de los pequefios ferrocarriles, que se utilizan, por servicio, a lo largo de la via ferrea.
137 En realidad, mas que una interrogacion es una exortacion: jVuelvan!

138 Andar por un camino*.

139 Esperar por algo*.
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799 ¢¢,

“iVuelvan! ; Van a volver, en este lugar, otra vez?” “Si” “; Cuando?” “En la proxima luna, el
proximo mes”. “Vamos a volver por este camino, vamos a esperar, aqui, Uds., cuando logren de
*09

venir .
Alli acabd el contacto y se fueron».

El Contacto trae graves enfermedades

Después de los primeros contactos, las enfermedades matan a una buena parte de la gente.
Los Ayoreo, que habian vivido por tanto tiempo aislados, no tenian anticuerpos, para
contrarrestar hasta la enfermedad mas leve de los Blancos.

(Pujnucti) (T)%: «El mismo Pujnucdi, ‘Papa Dulce’'#2, me conté. Dice que Pujnucui estaba
en otro grupo y sus papas en otro. El se fue de su grupo, como los jovenes tienen esa costumbre
de andar lejos, a visitar otro grupo, sélo jovenes, no viejos, bujade (mp.fc)'#3, andantes*.
Pujnucui estaba con el grupo de los jovenes. Como tenian costumbre que, si uno se cansa, en su
andanza, bujai (ms.fc), se combinan para que no vuelva solo, todos los bujade se ponen de
acuerdo, para volver con él».

Erica: «;,Coémo se dice estoy andando, en esta espedicion?» (T): «No acostumbramos un
nombre, para el verbo, asi decimos bujaque yu, yo vengo de ser un bujai, andante. El dijo:

“Bujaque yu. Eyuque'* yu, iji  yiriguitigai, iji ~ bujai”.

“Estoy andando. Mecanso Yo, de estardandovuelta, en andancia’».

Erica: «;No se aburren, los otros, de tener que volver atrds?» (T): «No, los jovenes Ayoreo
era su costumbre y era necesario volver con él. Ellos estaban andando 5, 6 meses, por alli, y ya,
cuando uno se cansaba, volvian.

Pujnucui estaba presente en ese bujai, en ese tiempo, los padres, era cuando hicieron contacto
con los Cofione. Bujéi, andante, bujade, andanza, grupo que anda. Esos bujade escucharon la
noticia de que sus padres estaban haciendo contacto, con los Blancos, y no siguieron la
costumbre de acompaniar.

Llegé a ellos la mala noticiax». Erica: «;Porqué la consideraban una mala noticia?» (T): «Para
ellos era una mala noticia, porque pensaron que el contacto iba a ser peligroso, para sus
familiares, porque siempre los Blancos fueron enemigos. Con los Blancos no tenian esperanza
de que el contacto era de buena alianza, un buen contacto. Cuando escucharon la noticia, no
pensaron mas de su comparfiero, mas bien querian estar presentes con su papa, su mamay sus
hermanas.

Cada joven se desparramaron, en ese dia, cada uno se fue a ver a su familia, se desparramaron
todos. Como eran los jovenes de Nupedd Gosode, no estaban juntos, los padres!4®. Habia el
grupo de Oji, los Tié Gosode, por alla, otro por alla, otro mas lejo.

Asi, para ver a sus padres, se desparramaron, los del grupo grande. Habian, también, los
Cucdjnai Gosode, los Sini Gosode, los Pendcode Uasade!S, los del grupo de Pendcode, que era
abuelo de mi sefiora». Erica: «;No tenia nombre ese grupo?« (T): «Hay el nombre del grupo,
pero no recuerdo’#’.

Pujnucui se fue solito, a su grupo, el Amone Uasai, que tenia como jefe Amone ‘Papa de
¢Esta Ud. viendo?*8 y, como que era tan lejo, el grupo de su familia, mas al norte de Tobité, no
le dio el tiempo para llegar. Asi que tenia que dormir solito, a medio camino.

140 Cuando Uds. puedan venir.

141 El cuento original es de (Pujnucui), relatado por (T).

142 Merremia dissecta (Jacg.) H. Hallier, Convolvulaceae. Enredadera voluble. (O) Pujucui es bejuco que tiene
raices, como yuca, nosotros los Ayoreo le gustamos comer esas raices.

143 No me ha sido referido el femenino, de bujai, de repente porque, a estas expediciones, generalmente, no
participan mujeres o, si participan, no son consideradas partes esenciales del grupo, son puras
acompafiantes.

144 Cansado*.

145 El grupo de los Nupedd Gosode es grande y los grupos menores son desparramados en un vasto territorio.

146 (T) El grupo de ... Preferimos usar el plural, uasade (mp.fc), cuando queremos indicar a la gente, que
lo compone, es generalmente acompafiado por el nombre de su jefe.

147 Cuando no conocen o no acuerdan el nombre de un grupo, lo nombran como: los del grupo de ...

148 (T) Nosotros decimos: “,Amd a? ;Esta Ud. viendo?” Y el otro le contesta: “Yimo yo veo”.
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Dicen que, cuando oscurecio, hizo un fueguito, alli. Y, mas o meno a las 7 o 8, alli, escucho
como unos silbos de una persona. Al principio no le dio miedo, porque él sabia que era
Pingongoningai'#®, Aparicién que predice el futuro, Animal que desaparece 0 cosa rara.
Después le llegd sonido de agua: popopopopo, como cuando uno esta champando su recipiente,
en el rio, y se llena de agua. Y el cantor, dice que se escuchaba cerca de él, el cantor sonaba
paracara'®, se escuchaba el ruido. Cantaba usando paracard, no me dijo que canto.

Pujnucui, en esa noche, estaba sumamente pensativo, él sabia que era Pingongoningai: “;Qué
me va a ocurrir?” Estaba miuuuy preocupado, Pujnucui estaba atento, pensativo, encogido.
Pensaba que, tal vez, Pingongoningdi le va a comer a él».

En el cuento se percibe el gran miedo del joven: (T) «Pasan oras tras oras, alli seguian toda
clase de Pingongoningane, que le salian, apegandose, de a poco, a él. Pujnucti dice que penso:
“No tengo mas remedio, ni que nadie me ayude, que me libre, la decision estd en mi. Yo tengo
que decidirme”. Dice que estaba ya cayendo en el sueflo, pero, por temor de Pingongoningai, no
queria dormir. Pens6: “Me duermo, si me come, que me coma”. Alzo su fueguito y, alli, empez6
a dormir.

Durmi6 y amanece, pensé: “Yaaaa, estoy Vivo, todavia, agradezco que puedo ir a encontrar a
mis padres. Pero estos Pingongoningane, vamos a ver como es en contra de mis padres y de mis
hermanas” El sabia, en ese rato, que algo les va a ocurrir. Pero, cuando amanecid, €l estaba,
todavia, vivo, acomodd sus cosas Yy siguid su viaje. Dice que llega al grupo suyo y estaban todos
alli. Pero le contaron una mala noticia, dijeron que una enfermedad grave han recibido, cuando
hicieron contacto, con los Blancos!®!.

Los misioneros eran contagiados de tanta clase de enfermedades. Pero, los Ayoreo, eran
sumamente sanos, pero, en el contacto, regalaron colchas y vestidos y esos eran el contagio. Alli
estaban las enfermedades, le contagiaba, a los Ayoreo. Los hombres, cuando hicieron el
contacto, en ese instante, le llegé la enfermedad, pero ellos no sintieron. Llevaron todo, a su
campamento, y, alli, llegé el contagio a nifios y mujeres.

Cuando Pujnucui llegé a su campamento, los padres, todavia, estaban con los Cofione, sélo
habian las mujeres. De alli a poco, llegaron al campamento, los hombres contagiados y la
enfermedad se peg6 a todos. Su familia se enfermd, Pujnucui, también, se contagio. Pero, ante
que murieran todos sus padres, €l se alegrd de ver, todavia, su papa, su mama. Pasa un mes, alli
fallece toda su familia. Fue completamente borrada su familia, tbooodos: su papa, su mama, sus
hermanas, sus hermanos. Y, alli, el Pujnucti ya se acord6 de su Pingongoningdi, Adivinanza.

Pujnucti  nusina Dangongoningane.

Pujnucti  seacordd  de sus ingongoningane.

El, cuando lleg6 al campamento, ya estaban los hombres de vuelta, pero estaban
suumamente sanos. Cuando apareci6 la Dequeyutiguéi*®?, lucharon contra esa Enfermedad,
Dequeyutiguéi, que destruye la fuerza de la persona, carcome toda la energia, cuando llega su
final, alli termina la vida. Estaban todos los pajaros anunciando, cantando, anunciando la llegada
de Dequeyutiguéi.Los malos presagios aparecen y los pajaros anuncians.

(T): «Asi los daijnane e igasitade tenian que estar luchando, con tareja!®?, encima de ramos
que tienen hartas espias, ojnacucodie. Hay un gajo espinoso, que la persona no sabe donde
agarrar, porque esta sumamente cubierto de espinas, cubierto totalmente.

En Tobité, hay unos lugares ojnatedie decimos, que de aqui, en el tronco, no tienen espinas,
pero, de alld, empiezan en los gajos». Erica: «;Son plantas grasosas?» (T): «No son plantas
grasosas, de 4, 5 metros, crece, especialmente, en los abayéi. Cuando daijnai, €l tiene su meta,

149 (T) Aparicién que anuncia muerte o desgracias; Pingongoningai tiene varios casos, pueden ser rastros o
animales que aparecen, en silbos o gritos 0 como una persona presente y ausente.

150 Nané, maraca, crepitaculo, sonajero de calabaza con un mango de madera y semillas adentro. Es instrumento
tipico de los chamanes y cantores.

151 Aqui, el informante, anticipa una parte del cuento que Ilega mas tarde, para dar una idea de la situacion a
venir.

152 Enfermedad contagiosa que destrui6 la tercera parte de la poblacidn ayorea, al contactarse con los Blancos.
Algunos dicen que es la Viruela, que se llama comunmente, cho pac pac Udode, expresion que se refiere a
las carachas [pustulas con pus] que salen.

153 El tareja es una forma de luchar contra las enfermedades y los peligros, es mas sencilla de los métodos que
ocupan los chamanes mas poderosos. Se puede actuar con el auxilio de un recipiente lleno de agua o de
miel, haciendo cruces, con alguna herramienta o moviendose, en circulo, con paso cadenzado.
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como luchar contra esa Enfermedad y el igasitai'®*, también tiene. El daijnai, su trabajo es
encontrar esa Enfermedad y matarla, con su Jopie. El igasitai, el trabajo es tareja, encima de
ojnacucodie». Erica: «;De qué se trataba?» «los que saben tenian que estar luchando, con tareja,
encima de ramos que tienen hartas espias, ojnane. Hay un gajo espinoso, que la persona no sabe
donde agarrar, porque esta sumamente cubierto de espinas.

La manera es asi: una vez termina el tareja, entonce agarra el ojnacucd y va a un kilometro,
pongamos, de su campamento, vy, all4, empieza». Erica: «;Me lo puede contar en los detalles?»
(T): «El igasitai va del campamento, llega a un lugar de espinas, hace tareja, encima de estos
gajos con espinas. Lo busca, que tengan las plantas verde, hojas y espinas, corta la tronca, abajo,
lo arrastra, al camino, alli hace la primera tareja. Deja un espacio libre, entre el lugar donde hace
esta tareja y el campamento, porque la Enfermedad, cuando llega, puede ser parada. Rosadé me
contd. Porque, si la Enfermedad logra de dar la vuelta al lugar protegido y llegar cerca del
campamento, alli quedan los daijnéne a esperarla, alli la paran.

Asi trabajan: de noche, el daijndi tiene que estar alerto, con su Jopie, fijando el camino. Si ve
una cosa curiosa [se rie], alli ya sabe que es la Enfermedad. Pero, si no ve nada, ya sabe que es
libre.

Como el contacto fue tan de sorpresax. Erica: «;Pero, ningln daijnai descubrié el peligro, que
estaba llegando, y aviso la gente?» (T): «Ante de esto, habia descubierto, un daijnai que nuestro
futuro es grave, Oji. Creo, mas bien, que eran tres daijnane, de los Nupedd Gosode, que estaban
declarando su mal futuro, ante que ocurriera». Erica: «;Y no pudieron hacer nada?» «No es que
no pudieron hacer nada, los daijnane y los igasitade, era por descuido, de la gente. La mayoria,
de la gente, pensaron mas en el bien del contacto: “Va a ser una amistad buena, entre Ayoreo y
Cofione”.

Pero no fue lo que pensaron. Aunque todos sus daijnane habian declarado, anteriormente,
pero olvidaron, no tomaron atencion. Asi nadie fue a proteger el lugar. Rosadé dijo: “Esta
Enfermedad viene de los Blancos y siempre procura entrar en nuestro campamento, asi hay que
protegerlo”. Una vez queria entrar en un campamento, pero los igasitade y los daijnane fueron
tan fuertes y pocos murieron».

Los contactos recientes con los Ayoreo, todavia salvajes, en los afios ‘90 y en el 2004

Es de época reciente la matanza ocurrida a los Guidai Gosode, por mano de los Totobie
Gosode. Los Guidai Gosode llegaban en paz, apoyados por los misioneros, tenian la intencién de
evangelizar a los Totobie Gosode. Pero ellos, muchas veces engafiados, por los Guidai Gosode,
temian un asalto. El episodio me ha sido relatado, con voz concitada, por Orone, el impacto de la
matanza es todavia bien fuerte en sus recuerdos.

(O): «Cuando Guidai Gosode encuentra a Totobie Gosode, decia: “;Uome yoque! jSomos
buenos!”, pero ellos no lo creian, porque ellos, los Guidai Gosode, siempre hablaban asi, pero no
sO buenos, es mentira: oré chotigase, no creen. Mataron 5 y Cadui Cutamurajai quedo herido.

Misioneros va a buscar Ayoreo del monte, con avion, eran 2 misioneros y 2 Ayoreo, porque
ellos mas conoce lugar de Totobie Gosode. Ellos agarran camion y lo llevan hasta un cierto punto,
ellos caminan por sus 12 kilometros, llega a chaco de ellos. Uno estaba, alli, con su sefiora,
cosechando zapallo, joco, ese se llama Erui.

Pero, de repente, llega Guidai Gosode, ello decia: “;Uome yoque! jSomos buenos!”, pero él no
creyo y lleva su mujer a correr. Se va por otro lado, no llega a campamento, porque tiene miedo
que llegan los Guidai Gosode, a campamento. Los Guidai Gosode tenian arma, pero no tira a los
Totobie Gosode, porgue so creyente.

Umari “Aaalto’ s6 el més anciano de ellos, Guidai Gosode. Umari decia: “{Uome yoque, uome
yoque!”, pero Totobie Gosode no creyd, a €l, lo suncha con lanza y cort6 pescuezo. Pajéi ‘Cintura
del cuerpo’ viene atrds de Umari, igual lo matan, pobre Pajéi. Después viene Checabiadé

154 (T) El buscador* de cosas nuevas, la persona de mas alto nivel de las que curan con sarode. Es un brujo que
tiene casi el poder del daijnai.
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‘Papa de Mujercita’, su nombre propio era Chicori ‘Bulbo de Agua’*®, un viejito, ¢porqué lo
mataron al pobre viejito?». Erica: «;Qué edad tenia?» (O): «Tiene por sus 55 afios; lo golpéan
con ogué, la cabeza, le corta cabeza. Checabiadé queria huir, pero se cayé a un pozo y
enemigo aprovecho de él y lo mata.

Después viene Eri ‘Cola de Peta’ y Ajniacai'® ‘Jarca’, un Totobie Gosode, que venia
acompafiando con los Guidai Gosode™’. Otro Ayoreo, siempre Totobie Gosode, pero de los
salvajes, le puso lanza, en su costilla, suncho costilla, sale tripa, de esa herida. Ajniacai queria
taparla, con su misma mano, pero no da. Ante de morir, él gritaba y se escuchaba el grito:

“iQué™ 06  characore yuel».

(T): «jDemasiado ellos golpean amil»

(O):  «jNo voy a vivir por ese golpe, (tan fuerte)!*” »,

Sigue (O): «Ajniacai era Totobie Gosode, pero como vino con los Guidai Gosode, por eso
los Totobie Gosode no le hicieron caso, no le creyeron y lo mataron. Los compafieros lo
buscaban y ya estaba muerto.

Ellos, Totobie Gosode, matd primero 5, pero, después, dejé a matar mas, ya es suficiente.
Los llevaron a Campo Loro, los Ayoreo, alli, los maldecian, a los Totobie Gosode, ellos no
aguantaron, alli, y se fueron a otro lugar, se fueron a vivir a Charidi ‘Oja Seca’». Charidi se
encuentra al este de Campo Loro, charidi es el sonido que hacer las hojas secas, bajo los pies
de los que caminan.

En el Gran Chaco, siguen, todavia algunos grupos chicos de Ayoreo, sin contacto con la
civilizacion. Hace muchos afios, Pajoainé ‘Papa de Cuero de Tapir’* se habia peleado con su
grupo Yy, apartandose de ellos, toda su familia seguia aislada. (O): «En 2004, habia un grupo
chico y casi no tiene mas deseo de vivir a monte, ello s6 de Salinas, Ayoé Pocarane, que escapa del
grupo de Uejai. Son muy pocos Yy el hijo tiene que casarse con su misma hermana.

Ello sali6 para Campo Loro, el jefe del grupo se llama Pajéai ‘Cuero de Tapir’. Su padre,
Pajoainé, era capitan de su grupo, pero a su grupo no le gustd forma de Pajoainé, por eso él se
escapa, con su mujer y se va lejos de su grupo. Ya habia muerto, en el monte, Pajoainé, ya
cuéaaanto, cuando, en el 2004, Pajdai se acercd a los parientes.

Pajoainé chi  dacasuté, nanique, mu urasade chi chetaque, nanique,

Pajoainé dicen (era) jefe, untiempo, pero su grupo* no lo queria, un tiempo,
jé ujé acoté oré  no, ga o€ chugare. Mu abicuse iji,

Asi con su esposa ellos se fueron, ellos solos*. Pero nacio hijo alli,
0é itojmararingane, Pajoainé mu chijine dabia dabi, oré.

ellos eran ahislados*, Pajoainé tuvo unahija y unhijo, ellos.

Abia uré u jacari dajéi, chi  0é choji fiane gari.

Laejovencita hija estaba conjoven hermano, dicen ellos se tomaron entre
ellos™®.
Oré  orapise fiane™®, mu dugd oré, gaje oréchoqui fane gari.
Ellos s6 propios hermanos, pero solitos* ellos, poreso secasaron entre ellos.
lit te 2004 ga Pajéai chatecari Cofione’® o Ayore  ufane,
En el 2004 Pajéai  seacerca alosBlancos y = Ayoreo otros**%,
0é chiraja Basui 0é iguidse’®,
Ellos sabianque ‘El quese Cae’ deellos pariente,

155 (O) Una raiz que se exprime y da agua.

156 Acacia praecox, Griseb., Fabaceae. Planta con fuertes agujones, flores, globosas, amarillentas, fragrantes.
Fruto en vaina plana, alargada.

157 Entre los Guidai Gosode habian ya algunos Totobie Gosode civilizados y uno de estos los acompafié, para
Ilegar de los parientes.

158 (T) “Que’, aqui, no significa ‘no’, significa ‘demasiado’.

159 Esta traduccion de Orone, no es literal, en efecto las traducciones, que he podido recopilar, son aquellas que
me han proporcionado los Ayoreo mismos y no siempre siguen el significado literal de las palabras, por lo
tanto, prefiero ocupar aquella de (T).

160 (O) Se tomaron como esposos.

161 (O) Viven en el mismo lugar como hermanos.

162 Gente blanca*.

163 (O) Se acercd a otro grupo.

164 Pariente no tan cercano™.
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ga oré irasique Basui.

a ellos legustaba mucho Basti'®.

Mu  Pajoainé e  tdi, nanique, acoté,  oré.

Pero Pajoainé ya se habia muerto, ya hace tiempo, y sumujer (ellos) también.

‘Dicen que Pajoaine ‘Papa de Cuero de Tapir’ era jefe, en un antiguo tiempo, pero su grupo
no lo queria, un tiempo, asi con su esposa ellos se fueron, ellos a vivir solos. Poco después
nacio un hijo, lo llamaron ‘Cuero de Tapir’, alli, ellos eran ahislados, Pajoaine tuvo una hijay
un hijo, pero eran los Unicos que los acompafaban. Asi la hija jovencita tenia, a la furza, que
enamorar con su joven hermano, dicen que los dos se tomaron como esposos, entre ellos.
Ellos son hermanos propios, pero ellos vivian solitos, por eso se agarraron entre ellos.

En el 2004, después de largo tiempo, Pajdai se acerca a los Blancos y a otro grupo de
Ayoreo. Porque en ese grupo habia Basti ‘El que se Cae’ y ellos sabian que era su pariente, de
su mismo clan, ellos tenian en gran consideracion a Basui. Pero, en la época del nuevo
contacto, Pajoaine ya se habia muerto, ya hace tiempo, y, también, su mujer’».

165 Basui es el Ayoreo civilizado con el cual hacen el contacto.
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Capitulo segundo
LA IDEOLOGIA

Los ‘secretos’ que no pueden ser revelados

Ganarse la confianza de la poblacion ayoreo, presenta grandes dificultades. En efecto, por
mucho tiempo, han permanecido casi totalmente aislados, en un ambiente geogréfico de dificil
penetracion, como el Gran Chaco y el Pantanal. Ademé&s mantienen su lengua original, de la
cual son muy orgullosos, ofreciendo una resistencia notable en aprender las de sus vecinos.

Por esto muchas informaciones se estan perdiendo, por falta de una interpretacion correcta
del significado oculto de algunas palabras. Los ‘sabios’, depositarios de los secretos
chamanicos mas ocultos, son, sobre todo, los ancianos, que no conocen nuestros idiomas y
siguen comunicandose exclusivamente en ayoreo. Por esta razon, cuando conseguimos
descubrir rituales chaménicos, todavia desconocidos, nos encontramos en la necesidad de
revelar el significado secreto de las formulas pronunciadas, mediante andlisis extremado del
idioma.

En antropologia, las dificultades para profundizar el conocimiento se hacen mayores, pues
son en extremo reservados cuando de asuntos espirituales se trate. Unicamente unos pocos
conocen ciertas cosas, los que han sido introducidos en los secretos de los chamanes, y hay
entredichos fuertes y castigos duros para los que los revelan a los no iniciados.

Cuando llegué por primera vez, hace muchos afios, entre los Ayoreo de Rincén del Tigre,
lo que mas me choco fue lo dificil que resultaba comunicarme con ellos y hacerme explicar
las cosas mas sencillas de su vida y como manufacturaban sus herramientas. No era solo la
postura naturalmente circunspecta de los indigenas, hacia una persona desconocida, que
imposibilitaba el desarrollo de nuestras conversaciones. Cada intento de hacerme relatar
simples historias mitoldgicas fracasaba en presencia de un gran silencio.

Desde el primer contacto, fui muy consciente de que Orone, ‘Monton de Lefia’, nunca me
iba a contar del todo lo que concernia los cielos y su formacion, su padre habia sido, con él,
bien claro: “Es verdaderamente puyac'®®, prohibido por motivos chamanicos, hablar de esto”.
En los primeros tiempos, me resultaba incomprensible que me contaran s6lo pocos mitos y de
manera tan fragmentaria que se hacia dificil entenderlos. La leyenda, seguramente, era bien
presente, en la mente del relator, de un tiempo, pero él no lograba o, mas bien, no queria
revelarme su significado profundo: “jEl puyac no se puede contar!”, amenazan los grandes
chamanes, los daijnane. Por esto, contando sélo las partes que no son puyedie, la historia
quedaba tan fragmentada.

Habia, ademas, una dificultad grande para hacerme explicar el sistema de manufacturar las
cosas mas simples, aquellas que cominmente utilizaban. Ellos no querian hablarme no sélo de
sus armas o de una especial diadema de plumas, rehusaban también hacerlo por objetos
sencillos de uso diario, como el mortero o la faja para sentarse.

Después de afios, cuando me adoptaron en uno de sus siete clanes, considerada asi
integrante de su pueblo, logré, por fin, profundizar un campo ritual, del cual no podia ni
siquiera sospechar la vastedad. S6lo cuando ya me consideraron parte de su grupo, algunas
personas demostraron la voluntad de hacerme participe de las cosas puyedie, abriéndome un
mundo para mi, antes, incomprensible.

Asi, penetrando en sus secretos chamanicos mas profundos, me he podido dar cuenta que,
en realidad, todo el entorno Ayoreo, es permeado de prohibiciones. Todas las cosas, que son
de su experiencia, hasta las mas sencillas, llevan un sentido mégico. Las mismas han
adquirido un fuerte poder que se manifiesta en prohibiciones y preceptos. Hasta su propia
historia de formacidn es puyé y contarla puede causar dafios graves.

El origen del Mundo y las cuchade quicujaidie

La idea del origen del Mondo, segun los Ayoreo, se aleja totalmente de nuestra teoria de la
evolucion, podemos definirla una evolucion al revés. En el 1986 Ejéi me informd: «Al
principio todos eran personas y no habian otros que Ayoreo». Todas las plantas y los animales
han tenido su origen de un Ayoreo, el Hombre verdadero, que, por su voluntad o propension

166 ‘Cosas secretas’ que no deben ser reveladas, pena la muerte u otro castigo tremendo.
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natural, tenia tendencia hacia ellos. En este orden de ‘transformacion’ se encuentran, también,
el Cielo, la Tierra, los Astros y los Sentimientos humanos, como Pajesereningai, el Amor,
Pijninaquéi, la Alegria, Sumajningéi, la Ira 0 Valor. Aun los utensilios, empleados por los
Ayoreo, antes eran personas que se habian ofrecido, de su propia voluntad, para estas tareas
comprometidas. Estan, por lo tanto, personificados y tienen individualidad y autonomia de
accion, con todos los puyade, tabues, que se originan de ellos.

(T): «Este arbol, poria, ha sido una persona, en el mundo, pero se cansé de ser persona, se
deshizo®’ de su cuerpo y se transformé en érbol:

Erami  Taningdi, ijnoque  poridie'® ijnoque cuchisode®,

Mundo  principio,  no hay plantas, nohay animales,

gust  Ayoréode iji Erami.

solo  Hombres, en Tierra.

Ayoréode chijnoningase re aja poridie je aja cuchisode.

Hombres  deshicieron asimismos en plantas 'y en animales”.

‘Al principio del ~ Mundo, no habian plantas ni animales, s6lo Ayoreo habian en la
Tierra, después las Personas se deshicieron en plantas y animales’».

En esta clara ley de la creacién se basan los principios de la religiosidad de los Ayoreo: los
mitos del principio y origen de las cosas, las cuchade quicujaidie.

(T): «Les decimos cuchade quicujaidie a las huellas antiguas y nuevas. Cuchade
quicujaidie’, asi se llaman las historias que son complicadas, que dan muchas vueltas, de los
propios cuchisode, los seres que existen en el mundo, arriba y abajo».

Es asi, en el sentido chamanico, algo de muy escondido y complicado. En vez, para los
pocos Ayoreo, que entienden de chamanismo, es un concepto muy facil y lo explican con
dovicia de detalles, a mi me costo afios entenderlo.

Erica: «;Puede explicarme los significados de estas palabras?» (T): «Yo digo: cuchade
quicujaidie [cuchade son las cosas en general, quique™ son las historias, ujaidie'”
escondidas], muchas de las historias mitoldgicas tienen su parte puyé, la quicujaidie, que, por
ser peligrosa, poco se conta. Todas estas quicujaidie son los caminos de los sarode.
Quicujaidie seria una forma mas corta de decir ‘cuchade quique ujaidie’».

Erica: «;Se podria ocupar al singular, cuchai?» (T): «Si, se podria decir cuchai quicujaidie,
pero es muy rara esa forma, quiere indicar a una sola de estas quicujaidie, hasta alli, no mas,
muy poco se ocupa». «;,Se podria ocupar el singular de quicujaidie?» «No, de quicujaidie
solo ocupamos al plural, no existe el singular. Al singular tendria otro significado».

Erica: «Cual seria este otro significado?« (T) «Tendria el significado de Antepasado. Las
quicujaidie son las historias de los Antepasados pero son, también, los Antepasados®”,
mismos, los Nani bajade'’*. Ademas, las quicujaidie, son los caminos antiguos y aquellos de
uno, en la vida actual, que se ha perdido"».

Este segundo significado, de Quicujaidie me ha sido referido, también, por Ejéi y Orone. (E):
«Papa dijo que todos arboles y animales eran como personas, estas se llamaban Quicujaidie,

167 Se deshizo: en este caso se prefiere, en castellano, ocupar el verbo “deshacerse’ que el verbo ‘transformarse’,
porque se trata de un evento mas parecido al derretirse y disolverse, para tomar otra forma, de animal,
planta, astro o cualquier otra cosa.

168 Arbol*.

169 Animal silvestre*.

170 (T) Las cuchade quiqué ujaidie son los mitos del principio y origen de las cosas.

171 Tratase de una palabra ocupada raras veces, sobre todo en el lenguaje chamanico, asi, hasta a (T) le cuesta
darme una traduccion literal. (T) Yo prefiero traducir con las historias, las cosas contadas, explicadas,
ganadas.

172 (T) Ujéi entre; ujdde (mp.fc) espacio entre dos cosas, porque alli se escondian, cuando no querian ser
descubiertos.

173 (T) Quicujadé, [otros quicujadia] (3.fs.fc), Quicujaidie (3.fp.fc) Antepasado, aquello con historia puyac; la
forma es siempre femenina, nosotros preferimos usar el plural, muy poco se ocupa el singular. [Es posible
que el femenino se ocupe porque, también aqui, el nombre completo seria Cuchade Quicujaidie ‘las
Personas de las historias ocultas’]. (T) De los Nani bajade hay s6lo historias y nadie habia visto como eran,
hay puros quicujaidie.

174 (T) Nani bajai (ms.fc), Nani bajade (mp.fc) [hombre antiguo], Cheque bajé (fs.fc), Cheque bajedie (fp.fc)
[mujer antigua] los Antepasados, los primeros hombres que dieron origen a todas las cosas.

175 La palabra, por lo tanto, tiene tres significados.
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no tenian todavia formas, recién no mas se formaron, de acuerdo a su tendencia, a su
habilidad».

(0): «Jnupamejna (fs.fc) [pedazo de tierra]™"> era la primera entidad; Jnupaméjnanie
(fp.fc) fueron los dos primeros seres que aparecieron en la Tierra, eran uno hombre y la otra
mujer, pero los indicamos con un nombre al femenino, lo mismo pasa con Quicujadia (3.fs.fc)
y Quicujaidie (3.fp.fc) nuestros Antepasados miticos, no importa si se trataba de hombres o
mujeres, nosotros siempre los nombramos al femenino».

Erica: «;Cuando empiezan las quicujaidie?» (T): «Las quicujaidie, en la época en la cual
todas cosas se formaron, alli empiezan, las quicujaidie. Dajusui, la Anta [Tapir], era una
persona, alli empieza su quicujaidie, él era un dacasuté, gooordo, que tenia una fuerza
tremenda, él hablo a la gente: “Yo quiero transformarme en animal ...”,

En los tiempos mé&s antiguos todos estos eran como personas y se trasformaron en aves,
animales, arboles, con sus sarode. Esa es la manera, de Quicujaidie, de transformarse, él
empieza de un punto y va siguiendo, en espiral, hasta que llega al final, al centro, alli ya es
animal o cosa que se puede ver, ante era invisible. Quicujaidie, empezaban a andar, de aqui,
dando vuelta en espiral, hasta el centro [me dibuja una espiral, en el suelo, empezando de
afuera y llegando al centro]».

Toda la historia, de un ser poderoso y malo, de la antigtiedad, es vista como una espital o,
mejor, con otra imagen, que (T) me dibuja en la arena, como una raya que sigue andando,
volviendo y torciendo en sus mismos pasos. (T): «Los quicujaidie son los giros que dan las
vueltas por todos lados, los malos caminos, que un Ser poderoso habia vivido y andado, esos
son los quicujaidie. Van y vuelven, a veces dan una recta y otra vez vuelven y cruzan los
mismos caminos, que habian hecho ante, que habian andado por todo eso, ante. Pueden ser
rectos o curvos.

Erica: «;Porqué son pocos los que conocen las quicujaidie?» (T): «Porqué las cuchade
quicujaidie es tan dificil de encontrar, lo que sucede en todo ese camino, desde que empez0.

Una vez''’ fuimos a buscar un perdido, en el monte, no pudimos encontrarlo, por tres dias.
Una vez que estdbamos descansando, vimos su trilla que iba y se volvia, otra vez, estudiamos
la huella de Ayoreo y habia uno que dijo: “Nosotros nunca vamos a encontrarlo, porque
estamos siguiendo la quicujaidie del hombre, pero nosotros estamos siguiendo en contra de su
quicujaidie. Lo que no hemos entendido es que seguimos en contra de las huellas”.

Entonce el hombre dijo: “Vamos del principio, a seguir sus huellas, y topamos adonde se
volcd y se volvid y las seguimos”. Asi lo encontraron: “Hemos ido buscandote, en toda tu
quicujaidie, y no te podiamos hallar y, por fin, siguiéndola, te pudimos encontrar”. Los
quicujaidie son, también, los caminos de uno, en la vida actual, que se ha perdido.

Es dificil encontrar a alguien, si anda dando la vuelta por todo el mundo, por esto es dificil
entender los sarode Yy las historias quicujaidie, porqué estas son las mas puyedie».

Erica: «;Porqué quedan muy pocos conocimientos de las cosas mas ocultas? ;Como se
logra de conocer todo esto?» (T): «Me dijo Rosadé, porqué yo estaba preocupado de entender:
“Todas las creencias, en este espacio, eran verdaderas y era verdad que se habian convertido.
Pero los que habian visto todo esto ya no viven y, como no tenian escritura, nos han dejado
solamente los cuentos.

Los nani bajade disiode " iban perdiendo, de a poquito, de a poquito, esos cuentos e iban
olvidando. Especialmente las cosas que eran puyade no querian contarlas, porqué, cuando la
recuerda, muere lo que la cuenta, asi se perdia del todo».

Erica: «;Hay algunas quique ujaidie dificil que entender?» (T): «Ndoo, todas las quique
ujaidie’™ son dificiles que entender. Por eso el igasitai'®® sabfa de todo esto. Pero el sarode

176

178

176 (T) Nupamejna (fs.fc), Nupamejnanie (fp.fc) [un pufiado de tierra, algo hecho polvo] un poco de tierra sin
importancia, nadie ya sabe como se llamaban; (j)numi (ms.fc), (j)numone (mp.fc) tierra, polvo.

177 Cuanto mas las cosas se hacen dificiles, el informante necesita hacerme un ejemplo, para aclararme el punto.

178 (T) Los nani bajade (mp.fc) disiode (mp.fc) [antepasados chicos] son aquellos que yo conoci bien, cuando
era chico, son los antepasados mas cerca de nosotros.

179 En este caso se habla de las historias,

180 (T) El buscador de cosas ocultas, la persona de mas alto nivel de las que curan con sarode. Es un brujo que
tiene casi el poder del daijnéi, él més poderoso; es, por lo tanto, al segundo nivel de importancia, entre los
brujos.
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irajasdri*®* sélo sabia los sarode, que es la parte un poco sencilla, porqué los sarode son
cortos, mientras las quique ujaidie son todas las historias completas, pero no incluyen los
sarode. Ujfiarone®® es todo, incluye también de sarode». Aqui, con la palabra ujfiarone se
quiere indicar la curacion completa del brujo.

Los chamanes conocian estas historias secretas y puyade, pero no querian contarlas, por
miedo. La Unica forma de escucharlas era en el momento de alguna enfermedad grave. (T):
«De todas las quicujaidie los chamanes no han querido contar, pero ellos sabian todo y las
entendian, las quicujaidie, pero no quisieron contarlas, completamente. Rosadé contaba largo
de lo bueno y poquito de lo puyac. Solo, cuando hay alguien que esta para morir y va a ir
alguien, para sanar a tal persona, alli se le aprovecha a contarlo, para que sane, alli se lo puede
escuchar».

La realidad del Mundo de los Ayoreo esta formada por la transformacion de los
Antepasados Miticos que, no solo originaron los seres de la naturaleza, también dictaron las
reglas de comportamiento, el modo adecuado de manufacturar y utilizar un utensilio, los
rituales para curar las enfermedades o ahuyentar las desgracias inminentes.

Todos estos, en su momento de transformacion, dejaron, a los hombres, su propio mito de
formacion. EI Mundo ayoreo, que en un primer momento parecia falto de historias
mitoldgicas, es, en realidad, un conjunto notable de mitos entrelazados entre si en grandes
ciclos.

Las Personas se deshacen

El territorio del Chaco, héabitat originario de los Ayoreo, donde durante 8-9 meses no cae
una gota de agua, con casi total ausencia de cursos de agua duraderos, presenta condiciones de
vida extremas. La necesidad de adaptarse a un clima y ambiente tan inhospitalarios ha
formado, en la poblacidn, un caracter peculiar, con los sentimientos llevados al maximo. Esto
resulta claro en sus narraciones mitolégicas, donde el personaje, todavia persona, pero ya con
las caracteristicas del Ser en el cual se transformara, posee todos los defectos y las pasiones
humanas, con todos los problemas que puedan derivarse.

El esquema de la narraciéon empieza con la descripcion del Personaje, fisica y de
comportamiento. Naturalmente es bien considerada la habilidad para procurarse comida y
utensilios y la persona que mas lo logra es apreciada y admirada.

Pero, las pasiones humanas, en un medio natural tan hostil, son llevadas al maximo de su
potencialidad y, antes o después, eso engendra envidia en los otros, que se definen
genéricamente como ‘gente de su campamento’. La persona, antes admirada, es considerada
distinta, no se puede admitir que viva entre los otros, quien es mejor que los otros, perturbaria
el equilibrio de esta pequefia sociedad. Asi, cuando no la matan, la persona especial viene
expulsada del campamento y tiene que vivir su vida a parte.

Esta es, por lo general, la ocasion en la cual, lo que en el origen del Mundo era persona,
decide, por su propia voluntad, de transformarse en animal, planta, astro, sentimiento o simple
utensilio. El nuevo ser en el cual se deshace, un verdadero derretirse como hielo al sol,
conserva todas las caracteristicas que tenia un tiempo, cuando era persona.

Las amenazas de sus compaiieros, a veces, son terribles, quieren expulsarle, pegarle,
matarle, quemarle y él se vengara con ellos, con accidentes y enfermedades. Es interesante
como, los pobladores de su campamento, le pidan, al momento de su transformacion, algun
beneficio, no importa si, durante su vida humana, le odiaron y rechazaron. Son tan atrevidos
que le piden que les deje alguna ventaja, para que puedan aprovecharla. El Ser, en alguna
ocasion, sigue vengandose hacia los hombres que tanto le maltrataron y expulsaron. Pero,
parece, que, con la transformacion, hasta a los seres mas vengativos, le llegue un poco de
piedad para los que le odiaron y, después de procurar un dafio grave, buscan la forma de
ponerle remedio.

El ser, al transformarse, casi siempre deja una ventaBja, pequefia o grande. Puede tratarse de
un simple consejo de vida o de un verdadero ad6i'®, historia mitolégica, con su sari'®,

181 (T) Es el mas bajo nivel, entre los brujos, él cura con sarode, él conoce los sarode.

182 (T) Esta palabra tiene dos sentidos: 1° soplo magico, palabras magicas, que es una parte de la curacion; 2° la
curacion completa, con historias mitolégicas, formulas magicas y soplo.

183 Cuento mitoldgico, con finalidades buenas o malas.
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formula chamanica, que los hombres pueden utilizar, en caso de enfermedades o peligros.
Deja, en herencia, algo que se relaciona, de alguna manera, directa o indirectamente, con él
como individuo y a su historia de vida.

He recopilado centenares de adode, en los cuales se repite la misma estructura de fondo,
simple y con pocas variantes. Pero la fantasia ayoreo es tan vasta que nunca una narracion me
ha resultado monotona o repetitiva: seres parecidos llevan historia de creacién bien diferente
y, cuando la historia parece seguir el mismo rumbo, de repente, desemboca en un final del
todo distinto.

Estos adode me han sido relatados por pocas personas, los pocos depositarios de los
antiguos secretos. Ellos llevan una capacidad notable en transmitir sensaciones e introducirnos
en este mundo, para muchos, impenetrable. Sélo algunos de los Ayoreo conservan el don de
saber contar las historias mitoldgicas y, sobre todo, poquisimos conocen los sarode, las
férmulas méagicas. Son considerados y se consideran, ellos mismos, como personas especiales,
que han tenido la capacidad y la perseverancia de memorizar centenares de historias antiguas
y formulas.

En efecto, he podido comprobar, hablando con muchas personas ancianas ayoreo, que
ellos, por lo general, ni siquiera pueden recordar alguna historia mitoldgica, mientras bien
claros permanecen, en su mente, los episodios salientes de su vida, desde su nifiez, que quedan
grabados hasta los detalles nimios. Tienen, también, una fuerte memoria para los nombres de
plantas o animales de la selva y, por lo general, una inteligencia muy viva y una capacidad
fuerte de razonar, deducir y opinar. He intentado preguntar, a los informantes més inteligentes
y solertes, porque no puedan recordar ninguna historia; la contestacion ha sido siempre muy
vaga. Este asunto nunca los interesd, parece que este lado mitico nunca les llamé la atencion,
aungue afirman y cuentan, detalladamente, de como presenciaron a muchas sesiones de
curacion chamanica. Puede ser que, en ambiente de vida tan hostil, las prioridades de un
individuo sean distintas, orientadas mas a la supervivencia de cada dia.

La explicacidbn mas comuln es que no consideraron necesario grabar en su memoria los
adode y menos aun los sarode, relacionados a estos cuentos. Hay personas especiales que se
dedican a esto y no hay porque ocupar la mente con semejantes cosas. Puede ser que, en la
época antigua, este rechazo total en aprender los ‘cuentos’, sobre todo, los mas puyade, fuera
el resultado de las fuertes prohibiciones que los acompafiaban y miedo por el castigo que
podia derivarse, si no cumplian con todos los mandamientos: «Si las formulas méagicas no son
recitadas perfectamente o en caso de necesidad verdadera, llegara, seguramente un gran dafio a
quien las pronunciara y a su comunidad». Asi se ha formado, en ellos, una estructura mental
que rechaza, a priori, todo este campo de religiosidad.

Es cierto, que no pueden repetir un sari, muy simple, ni siquiera si lo ensayan varias veces,
y con mucha atencién y concentracion. He pedido que un informante me repitiera un sari, de 5
palabras sencillas, sin lograr resultado positivo. Se trataba de persona muy inteligente y de
muy buena voluntad, que no tenia problema alguno en hacerse filmar y a contarme los detalles
de una sesion chamanica. Yo le repetia, durante mas de media hora, un sari, que yo conocia, y
él intentaba grabarselo en la mente, pero no podia, siempre se confundia y, después de 2 0 3
palabras, llegaba al soplo final. La sesion fue muy divertida, porque el Ayoreo se reia de si
mismo y le gustaba volver a intentarlo, sin lograrlo totalmente. Me queda de esta sesion una
grabacion linda y un recuerdo bonito del tiempo que pasé con Ajegaré Etacori Chiquefiord, un
ancianito, amigo simpatico e inteligente que hacia pasar rapidamente los dias que
transcurrimos juntos.

Ogué , la Macana, se deshace

Al final de los cuentos mitoldgicos encontramos siempre una férmula repetitiva, que los
personajes pronuncian, antes de deshacerse. Aqui habla Ogué*®, la Macana: (T) «... Por ese
motivo, ella se cansa de tantas palabras: “Me canso que Uds. me tratan mal, para evitar de
esos problemas, quiero deshacerme en alguna cosa:

184 Formula méagica, pronunciada haciendo canticios, en la cual se sintetiza el adoi. Orone, con su pronuncia
fuertemente nasalizada dice, también, sarone.
185 (T) Palo con punta filuda, arma, de madera, ocupada también como palo cavador.
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Yaché yajnerone’® purd gajnarechd,
Me canso  de las que son directasami palabras feas®®’,

Yird cucharique ne”

yo me voy a transformar  en alguna cosa”.

“Uétiga  ard ua, ¢nemerani  gotique ne a'%?”
“Site deshacestu,  ¢qué regalo, cual vaaser?”

“Yird aja Ogué [o Poria...]”.

“Yome deshago en Macana [0 Arbol...]".

“Me canso de todas estas palabras feas y malas, que son directas a mi, que Uds. me dicen,
que me estan molestando, Uds. no me quieren” Habian tantas malas palabras, para él, y alli se
cansO: “Yo me voy a transformar en alguna cosa”. “Si tu te deshaces, ¢qué regalo nos vas a
dejar, cudl va a ser la ventaja que nos dejas?” “Yo me deshago en Ogué, seré un instrumento
para luchar [0 yo me deshago en Arbol, seré una planta curativa, de la cual Uds. podran
aprovechar]”’»™.

Los Igasitade

Es impresionante, de otro lado, como, las pocas personas que conocen las historias
mitoldgicas, las puedan contar en todos sus detalles y volver a contarlas, después de afios,
iguales sin confundirse entre una historia y otra. Parece que se trate de un verdadero don, que
solo pocas personas tienen. Los informantes definen a estas personas con la palabra castellana
‘inteligentes’, que no es el inteligente comin de los Ayoreo, ayipiaqué, uno que tiene
inteligencia, memoria, mente buena, alma [Ayipie (fs.fc) es una de las dos Almas que posee el
hombre]. Se trataria mas bien de algo, que ellos definen con la palabra igasitai'®, de una
persona u animal que escarba y busca siempre nuevas cosas, las mas dificiles y escondidas.

Justamente, la persona de mas alto nivel, de los que conocen los sarode y las historias
mitoldgicas, se llama igasitai y es uno que busca alguna cosa importante, algo mas dificil, que
los otros no pueden conseguir. Parece que los que conocen estos adode y sarode, sean
considerados, por su misma gente, personas especiales, con un don muy peculiar y se conoce
su habilidad en los més alejados rincones del mundo Ayoreo.

Ellos mismos parecen estar conscientes de sus cualidades y se esfuerzan en buscar siempre
nuevas historias y hacerse contar, los detalles de las historias mitoldgicas que no pudieron
bien captar, por los ancianos: igasitade, sarode irajatade y sarode irajasdrone, los pocos que
quedan todavia vivos. (T): «Entre los que saben de sarode hay distintas clases, de més alto y
de mas bajo nivel, el lgasitai es el mas alto. El sarode irajatai es meno poderoso, pero se esta
acercando ya al lgasitai. El sarode irajasori es el mas bajo nivel, puede sanar a cualquier
enfermedad que es sencilla». Tratase de una especie de elite religiosa, con cultura y sabiduria,
gue, lamentablemente, se esta perdiendo y desaparecera totalmente con la muerte de los
ancianos.

Asi, con la desaparicion de los Gltimos ‘sabios’, se perdera un rico patrimonio, testigo de la
grandeza e inteligencia de un pueblo que ha sabido vencer las dificultades de un ambiente
hostil, en un territorio rodeado por enemigos. En efecto, en las nuevas generaciones, no he
podido encontrar alguien que tenga interés en aprender esta cultura tan importante y tan
arraigada en los origenes del pueblo Ayoreo.

186 (T) La que es directa a mi; las palabras que son directas a mi, las que mis enemigos me dicen.

187 (T) Siempre el Ser decia: “Me canso lo mal trato, a mi, de palabra contraria, que me esta molestando”.
Habian tantas malas palabras, para él, y alli se canso.

188 (T) Esta es una expresion tipica para indicar una pregunta.

189 El mito sigue, lo trataremos en su parte apropriada del diccionario.

190 (T) Buscador de cosas nuevas, la persona de mas alto nivel de las que curan con sarode. Es un brujo que
tiene casi el poder del daijnai, que sabe de todo, toda clase de sarode, no era daijndi, pero tenia ese poder
tremendo, también; uno que levanta basura y por eso descubre todas las cosas.
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) Capitulo tercero
PUJOPIE LA FUERZA GENERADORA DE LOS CHAMANES

El mito de Pujopié y los problemas encontrados para coleccionarlo

En algunos casos, no obstante repetidos intentos, me resulta dificil penetrar en el
significado profundo de una narracién. Es probable que los mitos, que no llevan
connotaciones muy puyedie, se puedan repetir, mas y mas veces, en el campamento, con
abundancia de detalles, y el Ayoreo atento se acostumbre a escucharlos, desde nifio, y a
contarlos a su vez. Al contrario, las narraciones prohibidas se escuchan raramente y sélo en
ocasiones especiales, de repente, fragmentadas y resumidas. Quedan asi escondidas en el
rincon de los recuerdos de personas escogidas y s6lo en ocasiones peculiares reviven.

Asi no siempre es el miedo supersticioso, del peligro de la maldicion del puyac, que me
impide conocer una narracion en sus detalles. A este propdsito me ha ocurrido un caso
particular, con un informante sin creencias supersticiosas: durante afios no he podido lograr
nada mas que pequefios fragmentos de la historia de Pujopié. Se trata de (T), un informante
muy puntual e inteligente, nunca reticente y atento a los mas pequefios detalles. Una persona
que, si tiene dudas en la evolucion de un mito o en su correcta interpretacion, aprovecha de las
reuniones nocturnas, con los chamanes ancianos, para intercambiar opiniones y recibir
aclaraciones: «Estuvimos, una vez, discutiendo con Samané, Rosadé y Manueiné... He
preguntado, a Ugoi, de lo que habiamos hablado, contigo, el afio pasado ...».

Me parecia extrafio que una persona, que lograra contarme, en los detalles mas pequefios,
el mito del origen del animal o planta mé&s insignificante, no recordara nada del gran y
poderoso Pujopié, la fuerza generadora de los grandes chamanes y el principio que reactiva
sus atributos.

Ya tenia perdida toda esperanza de lograr de él una narracion completa y con algo de
especial, mas de lo que ya me habian contado otros informantes, cuando a un cierto punto, de
repente, empieza a hablar. Es como si en su mente se hubiera encendida una luz pequefia del
pasado.

Su narracion es fragmentaria, con grandes incertidumbres y pausas largas, como si
escarbara en la memoria. Intercala, muy de repente, las palabras en el cuento (T): «No sé bien,
me parece que...». Lo conozco desde hace tiempo, su manera de narrar siempre ha sido fluida
y da gusto escucharlo. Lo incentivo: «No importa, puede contarme el poco que recuerda, es
muy importante que registramos tan sélo una pequefia cosa». Su cuento resulta una historia en
extremo fragmentada, tipica de los informantes més inexpertos e inseguros.

Su cuento empieza desde la parte central de la narracién, en un momento muy avanzado
del mito, como si solamente el punto culminante de la accion se hubiera quedado impreso en
la mente del informante. El inicio de la narracién es del todo olvidado y el mito se desarrolla

sin continuidad, muchas veces confuso, sin una verdadera légica final (T): «Puopié™® ... tiene

un parecer de un Camosojnai*®, el nido de hormigas, de tierra clara, arriba de los &rboles. Los
perros lo corrieron a Puopié, se cansé y se subi6 a un palo. Entonces la gente vinieron, para
flecharlo y golpearlo, le tiraban con lanza, pero él se habia convertido en Cadasti'®, el nido
negro de hormigas, y corrié y dejé Camosojnai en el arbol.

Los perros adivinaron que se habia corrido, porque ellos tienen su olfato. Alguno, de la gente,
seguia golpeando al Camosojnai pero no era el propio Cadasuti. Pero, como Puopié tiene este
poder, trasmitié su poder a los que lo habian “(as)sunchado’*®, esto era parte de Puopié. Los que
habian conseguido esto, era ya suficiente, para ellos, no quisieron mas estar en contra de é€l, se
hicieron chamanes, estos, hasta alguna mujer habia recibido este poder, por esto hay chamanes
mujeres. Los que no habian recibido, tenian ese deseo de golpearlo, mas se fueron tras de los
perros, que estaban persiguiendo a Puopié. Lo pillaron 6ootra vez, en forma de Cadasuti y lo
volvieron a sunchar».

191 (T) pronuncia, indiferentemente la palabra, Puopié o Pujopie. (1) dice Puopié, también A. Chiqueno dice
Puopié.

192 (T) Nido de hormigas, en forma de pelota, hecho de tierra, aserrin y sustancia secreta por las hormigas.

193 En la mitologia ayoreo Cadasui es un personaje mucho mas poderoso de Camosojai, su compafiero que
nunca pudo recibir puopié.

194 Algunas palabras, los Ayoreo las modifican a su gusto. Preferimos mantenerlas asi como las recopilamos.
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El cuento termina aqui, se nota claramente que es confuso, no terminado y carente de
muchas partes. No puedo entender porque sus recuerdos se queden tan bloqueados. He
conversado con él, del gran poder de Puopié, de la fuerza que, este Ser, puede infundir en los
chamanes. Me ha relatado, en los mas pequefios detalles, sin ninguna reticencia, de cémo los
chamanes reciban el Puopié, de las ceremonias nocturnas y de las formas de magia mas
secretas.

Llego a pensar que el mito de Puopié sea cargado de tantos puyade, tantas maldiciones,
que, ni siquiera a él, los grandes chamanes hayan querido o podido contarlo.

Practicamente, he perdido toda esperanza de profundizar este mito, cuando, después de
algunos meses, el mismo informante me sorprende con una nueva narracion. Estaba yo
indagando en el tema de los origenes de los animales y del hecho de que, al principio del
Mundo, las personas se deshicieron en animales, por el deseo de comer carne cruda. El
primero a sufrir esta trasformacion fue Ca(r)atai, el Tigre’®, por su gran y cruel deseo de
carne.

Después de afios de vida con los Ayoreo y de experiencias con sus narraciones, me
acostumbré a intercalar una parte “dificil’, de fuerte impacto y contenido chaménico, con
partes divertidas, de facil narracién y conocidas por casi todos. Asi conduzco el cuento hacia
el momento en el cual Dupade, la Divinidad, ha puesto algodon bajo las patas de Caratai, el
Jaguar, para que sea mas silencioso, y con un lindo color maculado ha pintado su piel. Este
color de piel maculada ha, evidentemente, abierto una nueva gran puerta en los recuerdos de
(T) y empieza, improvisadamente, a contarme: «La piel de Puopié era el parecer de Caratai,
tenia ese pintadito, pero no era el Caratai, sino tenia la forma de Caratai. Ese Puopié, los
Ayoreo no entendieron que animal era, estaban pensando si era persona o animal. Vieron que
esa cosa era muy curiosa y querian descubrir que cosa era.

Su narracion es tan fluida y detallada que me vuelven las esperanzas y pregunto: «;Te
acuerdas como empieza esta historia?» «Si» «jCuéntamela!» «En la época antigua, uno de la
gente, un Etacori, se fue al monte, buscando miel y cazada, y encontrd un ser muy curioso.
Pero dicen que era tarde, para ir al campamento, a avisar a la gente, para que vengan a ver esa
c0sa muy curiosa.

Volvid, al campamento, y, en la tardecita, conto: “He pillado una cosa muy curiosa, no sé
gue era, mafiana quiero que vengan, conmigo, y vean ese animal, que nduunca he visto”. De
mafanita se fueron, hombres y mujeres, se fueron a buscar ese animal curioso, llegaron cerca
de donde lo habia pillado: “Ya estamos cerca, vamos a ver, alli esta, pero esta arriba.

El instinto primordial de caza se despierta en ellos, quieren descubrir de qué cosa se trate y
su intento es violento, lo cazaran, asi sabran. (T): «Alli estaba: “Golpéenlo, queremos ver que
animal es”, lo golpeaban, algunos decian: “Es el Tigre”, “No, es otro animal”, “Es el Tigre”,
pero no era.

Se pusieron a golpearlo, se canso, de tanto golpear, se baj6 y se huyd. Algunos, por miedo,
dejaron de perseguirlo, otros, mas corajudos, seguian. Se fue, Puopié, y se trep6 a un arbol, se
transformé en Cadasui, el hormiguero de tierra, pensaron que era Cadasui mismo, que estaba
colgado, a unos gajos, de unos palos.

Busca, busca, busca, busca y busca y nada, estaban cansados, de tanto buscar y, de alli,
[lamaron unos perros, que tenian». Erica: «;Pero, el perro no es una adquisicion reciente, para
los Ayoreo?» (T): «Dicen que, los Ayoreo, en la antigliedad, tenian perros, tamocode, pero,
por el tiempo, se le acabaron.

Trajeron los perros, si podian encontrar ese animal curioso, llegaron y seguian las huellas,
lo persiguieron y empezaron a latir, debajo de este Hormiguero. La gente decia: “Esta no es la
cosa que estamos buscando, este es Cadasui, el Hormiguero”.

Los perros seguian latiendo, alli debajo, hasta que descubrieron que era Puopié, que se
habia transformado, en Cadasui”. Puopié tenia mucho poder, para transformarse, en otra cosa.

Descubrieron y empezaron a golpearlo, golpearlo, golpearlo, a sunchar [herir con una
punta] y tirar. Descubrieron que era el mismo Puopié, porque estaba echando ya sangre. La
sangre, de Puopié, dicen que chorreaba, a los que golpeaban, y ellos la recibian, encima de su
cuerpo y todos sus brazos.

195 Pantera onca Linnaeus, 1758, Felidae. (Bo) tigre, jaguar, (Guarani) yagua.
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Dicen que esa sangre, cuando caia, esa tenia poder, para ser daijnai (ms.fc) y daijné (fs.fc),
por eso hay daijné, hasta mujeres y daijnai, hombres. Si no hubieran habido mujeres, entre
aquellos que perseguian, no tendriamos ningn chaman mujers.

Los perseguidores, al empezar, eran muchos, después, cuando reciben la sangre de Puopié,
algunos se asustan y dejan de perseguirlo, quedan siempre menos, al final son solos pocos.
(T): «El no se dejaba pillar, por miedo que lo maltrataran o mataran. Esos que (as)suncharon,
recibieron el jopié de Puopié, dejaron de perseguirlo, esos 20, por ejemplo, muchos. Pero, los
gue no entendieron seguian persiguiéndolo, esos 10, pongamos, lucharon y derramaron su
sangre, y recibieron mas Puopié, los 10 descubrieron que era Puopié. Después 4, los pocos
que quedaban, empezaron a luchar, también, y alli se acaba la lucha. En esa forma, Puopié
pudo librarse de los perseguidores».

Pujopié y los perseguidores

He pasado afios intentando descubrir la historia completa de Pujopié, pero me resulta
dificil hacérmela contar por completo: «Las cosas prohibidas hay que contarla poco a poco,
para que no hagan mucho dafio a los que las cuentan y a los que las escuchan», decia un viejo
chaman.

Un afio después, con todas las noticias que ya tengo, de Pujopié, hago un intento mas de
aclarar algunos puntos. «,Como descubrieron a Pujopié?» (Rosadé) (T)'*: «Me conté
Rosadé: “Al principio no descubrieron que cosa era, pero después ya vieron que era Puopié.
Los perros fueron a correr ese bicho, segun la instruccion de la gente. Solamente los duefios
de los perros lo persiguieron, pensando que era un verdadero bicho. Dijeron: “jDebe ser un
Tigre!”, porque dicen que los perros miraban arriba: “jDebe ser un Tigre!”. La noticia llego al
campamento: “jEs el Tigre, es el Tigre!”, Del campamento corrieron para ayudar, si era el
Tigre, para poder matar.

Cuando llegaron alli, miraron arriba y alli estaba el animal y gajnui Caratéi, el parecer era
como un Tigre, para otras personas gajnui Cadasui, era como un hormiguero™. “;Era
Cadasui o era Caratai?” Ese era el discute, entre la gente. Ellos pero tenian que golpear a ese
bicho, para poder matarlo».

Sigue el cuento (Rosadé) (T): «Cuando lo encontraron, al principio, estaba en no sé qué
arbol, pero estaba muy bajo, asi que lo pudieron alcanzar con palos. Le tiraron con ojachade,
armas de todo tipo: cucaranenie, piedras, gajnongarai'®®, machete, oguedie’®, garrotes,
asdrenie, lanzas. Al principio de esos golpes, que le dieron, chorre6 un poco de sangre v, las
personas que lo recibieron sintieron algo de diferente, pero no se daban cuenta de lo que era.
[El individuo no percibe su estado especial].

Pero el bicho se cansé de tanto golpearlo arriba y bajo, sigue corriendo y se sube a otro
arbol, méas alla. Se sube mas a lo alto y alli no pudieron alcanzarlo con simples palos, ya
tenian que ocupar flechas y lanzas, alli empieza ya la sangre més fuerte.

Lo que chorreaba la sangre, encima de las personas, ya se sintieron un poco diferentes,
sintieron la mente, un poco, con otros pensamientos. Ya sentian un poco de adivinanza, pero
nadie declar6 esos sentimientos, que percibian, entre ellos.

Pujopié baj6 del segundo arbol y, corriendo, se fue a un tercero, eso era mas alto ya. Asi
gue no pudieron, asi que poca gente dijeron: “jVamos, subamos arriba! A pesar de ser muy
alto, y alla lo golpeamos”. Subieron, unos pocos, los mas corajudos, hasta alla.

Suben y lo alcanzan, encima del arbol, y al golpearlo, con sus propias manos (el hecho de
golpearlo con manos, sin armas, acentla mas el poder de estos pocos corajudos que

196 La historia me ha sido referida por (T), segin lo que aprendio, afios atras, desde Rosadé. En algunos casos
los informantes relatan historias diversas, segun la persona desde la cual las escucharon.

197 Al principio de mis investigaciones no lograba de ver cual conexién podia existir entre un nido de hormigas
y un ser especial como es Puopié, pero, después he ido revisando y fotografiando muchos hormigueros y el
misterio se me aclar6 completamente. El CadasUi se presenta como una gran pelota oscura que,
enganchandose en la palca, formada por dos ramas, da la apariencia de una gran cabeza, en medio de dos
largos brazos levantados, y el tronco hace de cuerpo a esa extrafia figura. Nada de raro que los Ayoreo
vieran en este una persona especial.

198 Macana, de madera, parecida al machete.

199 Arma, de madera, ocupada también como palo cavador.
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guedaron), alli recibieron toda la sangre que chorreaba del bicho y alli sintieron mas fuerte la
adivinanza y empezaron a tener un sonido especial en su voz».

Erica: «;De qué sonido se trataba?» (T): «Cuando un daijnai fuma boijnai, la pipa con
tabaco adentro, recibe Pujopié, su voz cambia y se escucha como un sonido salir de su boca, a
ese sonido le decimos ajéode. Tiembla todo el cuerpo y la voz sale: eheheheheh... Se salia de
la boca de las personas, ese eheheheh..., alli fue que perdieron la mente de personas, se
extraviaron, y ellos reconocieron que era Pujopié. Ya contamind la mente antigua, ya iban a
cambiar completamente, ya pensaron que iban a tener ese contacto con Pujopié».

Erica: «;Qué diferencia habia con los otros dos primeros grupos?» (T): «Ante los otros no
se habian dado cuenta, en ese momento se dieron cuenta que iban ellos mismos a ser parte de
Pujopié. Esos ultimos, que se contaminaron, son los daijndne, més poderosos, los que fueron
a lo més alto recibieron méas poder. Pero también los que golpearon al principio recibieron,
tambien, el Pujopié, un poco, entre ellos habian también mujeres y muchachos. Los segundos,
esos son daijnane, pero son menos poderosos, de los Gltimos. Los terceros son los mas
fuertes».

Este acontecimiento, de los principios del Mundo, que cuanto mas alto se vaya una
persona, tanto mas importante sea su adivinanza, es lo mismo que ocurre, en la actualidad con
el pore orusdri*® cuanto més va a lo alto, tanto mas su adivinanza es clara. (T): «Por eso los
Ayoreo tenian esa instruccion que, cuando una persona queria adivinar algo, tenia que subir a
un arbol. Ante iba mas abajo, si no sentia alli alguna adivinanza se subia medio lejitos y, si no
siente nada en el segundo lugar, se iba hasta la punta. Alli el pore orusdri puede sentir mas
facil alguna adivinanza. Puede ver algo de lejos, puede adivinar algo que va a suceder. Ve
todo clarito, entiende todo claramente y de alli arriba lo cuenta a la gente de su campamento».

Erica: «;Cudl era la intencién de ellos?» (T): «La intencién, de la gente era, inicialmente,
de matarlo, a Pujopié, porque era un animal muy curioso. En vez, la intencion, de Pujopié, era
de apoderarse de la mente, de la gente, que esa gente se convierta en daijnane y sea parte de
Pujopié».

Las plantas en las cuales Pujopié se subid

(T): «Caia la sangre, a las personas y al arbol v, alli, recibian su Pujopié. En esa manera,
acabd con la gente, que recibi6 su Pujopié. Me parece que se subio a tres arboles distintos y
estos son arboles que los chamanes, después, ocuparon».

Nos preguntamos cuales sean las plantas en las cuales subié Pujopié, en las narraciones
gue he podido recolectar aparecen varias, con caracteristicas bien peculiares, seguramente,
segun Samané, cuando chorre6 la sangre y Pujopié bajd, la misma sangre pringé el arbol, en
que estaba, y el gran poder se trasmitio a la planta. Esta es considerada planta chamanica y es
usada en sus rituales.

Conforme con las narraciones, las plantas tendrian que ser tres; pero las que se atribuyen a
Pujopié, segin mis informantes, son mas. EI mismo Samané, en nuestras conversaciones, me
aclara que son varias las plantas en las cuales se subid y en esas dejé su sangre, en muchas
ocasiones la sangre de los matados trasmite un gran poder.

También, considerando la posibilidad que, en territorios diferentes, una pueda ser
reemplazada con otra del mismo género o familia, las plantas resultan siempre mas.
Pertenecen a las familias de las: Capparaceae [alcaparras], Arecaceae [palmeras],
Leguminosae-Mimosoideae [mimosas], Cactaceae [cactos].

Ug6i, un ancianito de Tobité, no tiene duda: «Es Najnurua®”, Alcaparro*, la primera en
que trepd Pujopié, el primer golpe fue en esta». (T) coincide con esta version y me cuenta de
sus grandes poderes en el campo chamanico: «Najnurti®®® se ocupa en los rituales, era

200 El que sube al arbol, para adivinar.

201 Capparis speciosa (Griseb.), Capparaceae, (Bo) alcaparro, (Py-Chaco) bola verde, sacha naranja, (Guarani)
pajagua naranja, (lzozefio-Guarani) yvovy mi [‘yvyra’ palo, ‘jovy’ verde, ‘mi’ pequefio], pajaguad naranja
[por el color del interno de su fruta madura]. Arbusto de 3-4 m. que, en medio del Chaco seco, tiene casi
todo el afio un aspecto verde, con hojas.

202 (T) Najnurli (ms.fc) la varilla hecha con una rama de najnurua (fs.fc), Capparis speciosa Griseb.,
Capparaceae; la varilla es al masculino, el arbol es al femenino, en las plantas hay pequefias diferencias
entre los nombres de sus partes.
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hombre, que se asociaba con Poji?®®, Asojna®®* y su esposo, Potatai®®, el Jopié de Najnurui

tenia gran fuerza, era el baston que utilizaban, para la Fiesta de Asojna®®. También las cruces
han sido hechas con sus ramas. Si habia escasez de tabaco, el daijnai se iba a Najnurud, se
cortaba una rama, sacaba la cascara, bien la pela, después la raspa. Y esa raspadura la juntan,
la juntan, la juntan, la echan a su boijnai®®’, la fuman. EI humo es bien parecido, tiene poder,
como el tabaco mismo, fumando esta, el chaman adivina». Sus ramas, también, se ocupan en
la Fiesta de Asojna, se ocupan para luchar contra fuertes enfermedades.

Su poder es hasta més fuerte, la misma entra en la pocién que se utiliza para la iniciacion
chamanica: (T): «Los Ayoreo de Paraguay, preparan, también, una pocion que debe tomar el
aprendiz, para hacerse chaman, cuando no hay hojas de tabaco».

En las narraciones de Samané aparece, como arbol de Puopié, también la Cuya®®,
Alcaparro Blanco, planta de la misma familia de Najnurud, con grandes poderes. (Sa): «Cuya
sale de Puopié y también Naujné». Cuya era grande daijné, amiga de Asojnd, la acompafiaba
en las luchas. (T): «Escuché que los suefios estan todos relacionados con Asojna, Asojna
puede hacer llegar suefios malos, de ella viene también la planta Cuy4, arbol de 5-7 metros.
Esa Cuya habia luchado, junto con Asojnd, apoyandola, por eso Asojna le dio Pujopié y le dio
gue sea una bruja, puyé también, le dio un poder que: cualquiera de sus enemigos, si duerme,
hacia, o cerca de Cuya, puede sofiar feamente y dejar como loco».

Segun 16di Picanerai es peligroso dormir cerca de Cuya: «Era una mujer que decia: “Uno
gue duerme, no tiene que estar con la cabeza hacia mi”. Hay un secreto, que Cuya tenia jopié
y, si uno duerme alli, le saca la lengua y no puede hablar mas».

Segln Samané: «Se salié Pujopié, en un arbol, que se llama No&a*®, la Palmera. Cuando
No& es grande, sale un chiquitito, a lado de ella, para que no se acabe el pujopié. Siguen
creciendo, 4 arbolitos, a su lado, para que no se muera, cuando ya es grande ya tiene pujopié.
Cuando Noa ya tiene fruta se seca y nace otra». Otra palmera he encontrado, como planta en la
cual se subi6 Pujopié, es la Nujna”™.

En los cuentos de (T) se encuentra un arbol alto que por los Ayoreo, en la actualidad, no
tiene gran importancia, como elemento chamanico: «Creo que se subid a Dujua, que es un
arbol muy resistente». Tenemos pero que notar que tratase del Curupau de Bolivia, la
Anadenantera macrocarpa, Mimosoideae. Este arbol es bien conocido entre muchas otras
poblaciones del Suramérica, porque el polvo de su semilla, inhalado, provoca fuertes
alucinaciones con visiones de un mundo fantastico. Segun Samane, la planta es el Cupesi,
Prosopis fiebrigii Harms, otra Mimosoidea: (Sa) najnufia, (T) daufia, (R) najnufia. Sus frutos,
se pueden comer. Se hace notar que el Prosopis juliflora, es el bien conocido ‘mezquite’ del
México. (Sa): «Habia una planta, en el monte, tenia su espiritu esa planta y, cuando tocaba la
planta, entraba el espiritu, al hombre también: najnufia. Las mujeres, también, subieron al
arbol, si uno pega al arbol le pega su espiritu.

El &rbol, pero, que més llama la atencion es un cacto, en eso ven grandes poderes, (T):
«Primeramente lucharon en un palo, después se subié a otro y a otro. Fue en lo ultimo,

203 Tupinambis teguixin Linnaeus, 1758, (Bo) lenguan, peni, (Guarani) tey( guasu. Iguana blanca y negra, de
mas de un metro de largo. En el Gran Chaco de Paraguay lleva un color rosado, con negro, Tupinambis
rufigularis Daudin, 1800.

204 Caprimulgus parvulus Gould, 1837, Caprimulgidae, (Bo) cuyabo, atajacamino, chuta-cabra, (Py)
atajacaminos chico, (Guarani) kuchu’ i guy guy , la pequefia ave nocturna con corto beco y boca grande,
que grita en la noche.

205 Hydropsalis torquata (Gmelin, 1789), Caprimulgidae, (Bo) cuyabo tijereta; (Br) bacurau-tesoura (Py) lui
ryevu, vakurdu. Se escucha gritar en las noches, cuando esté llegando la primavera.

206 Para mas detalles, ver esta parte.

207 (T) Boijnai.

208 Cynophalla retusa (Griseb.) Cornejo & lltis, o Capparis retusa Griseb. (sin6nimo), Capparaceae, (Bo)
alcaparro blanco, olor a papaya, (Py) poroto del monte, poroto indio, (Guarani) culukumanda, kumanda ka’
agli, (T) Era una bruja muy mala. Los frutos se pueden comer, después de larga ebullicion.

209 Acrocomia totai Mart., Arecaceae (Palmae), (Bo) totai, (Py) cocotero. Acrocomia aculeata(Jacg.) Lodd. ex
Mart., Arecaceae, (Bo) totai, (Py) mbocaya. Palmera alta, con tronco espinoso y cilindrico, hojas
pinnatipartidas.

210 Trithrinax schizophilla Drude in Mart. Fl. Blas., Arecaceae, (Bo) palmerita, sahd, (Py) carandilla. Palmera
de tallo alargado, hasta los 6 metros, y delgado con muchas espinas, es tipica del Gran Chaco.
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Potanarui®**, que Pujopié derramé harta sangre y, también, el arbol se pringd de esta y
recibid, él también, el poder de Pujopié. Por eso, ahora, los chamanes pueden fumar de su
raspadura. Cuando hay escasez de pipa o de tabaco, el Ayoreo tenia que utilizar el Potanarui.
La raspa, su misma cascara, y la mete adentro del hueco, del Potanarui». Hay otra Cactacea en
la cual se subié y arriba lo golpeaban violentamente, es el Najni?*? o Najna, el Cacto
candelabro del sur del Chaco, era tan poderoso que fue uno de los ayudantes de Asojna. Esta
planta, en Bolivia, es reemplazada por la similar Naujna®*?, el Caracoré, el Cacto candelabro
de las zonas mas al norte y que se utiliza en las ceremonias del Namacadé, ‘la Fiesta del
Arbol’. Esta es una de las fiestas con mas contenidos chamanicos, hecha ante de andar a matar
a los enemigos y a la cual se conectan las antiguas ceremonias de canibalismo.

Es interesante notar como las plantas originarias, en las cuales se subié Pujopié, lleven
nombres parecidos: Nujnai, Palmera, Naujna, Caracoré, Najnufia, Cupesi, Najnurud,
Alcaparro, no obstante se trate de plantas muy diferentes, la Unica caracteristica similar siendo
su utilizo en campo chamanico. Inatil hacer notar que estos nombres bien se asemejan a la
palabra najndi, que designa al chaman mas poderoso, en los distintos grupos ayoreo.
Naturalmente, no sabemos si esta es solamente una coincidencia.

Pujopié trep6 arriba de Durujnai, la Palmera que los chamanes fuman

Conversando con los informantes, siempre hay sorpresas y logro de saber cosas que por afos
he seguido preguntando, de repente, a la misma persona. Me quedaba dificil entender porque
una palmera sea considerada planta chamanica.

Por fin, en el 2011, después de meses, en el ultimo dia de nuestros encuentros, logro de
descubrir que existe una especial palmera, en la cual trepé Pujopié. Es Durujnai, tiene largas
espinas y el chaman fuma su tronco, para conseguir Pujopié.

(T): «Durujnai®** es la palmera fina®®, de 10 centimetros, maximo, de diametro y hasta 3
metros, hay en el Chaco. Durujnai ha sido un joven muy guapo, para trabajar, sabia tejer, como
trabajan las mujeres. Sabia sacar dorejnanie, garabata, se metia en todo trabajo de los hombres y
de las mujeres.

Como que el trabajo de las mujeres era puyac, para los hombres, pero el trabajo de los
hombres, para las mujeres, no era tan puyac, una mujer podia meterse, también, en el trabajo de
los hombres. En cambio, si un hombre se mete en el trabajo de mujer, se puede convertir en
mujer. [El informante se rie mucho]. Yo pensando en esta historia, de antigiiedad, dice que
ocurria, por eso, los Ayoreo, tenian mucho respeto a las cosas que eran puyac.

Pero ese Durujnai se metid, no mas, en los trabajos femeninos y él sabia, también, hacer
bolsas, con agujas. El era un hombre bien robusto, era un lindo joven, pero, cuando se metié en
las dos cosas, dice que alli se enflaquecid. Por eso no crecié y, cuando se deshizo, se transformo
en esa palmera chica, chijnoningase ere Durujnai, se convirtié en Durujnai. Tiene una aguja,
asi, en su tronco, que en todos los trabajos se puede ocupar».

Erica: «;Se come su palmito?» (T): «Se come el palmito, pero no tiene ningin sabor, por
debajo del palmito, esa tiene una amargura fuerte. Es sumamente fuerte y amarga, la parte del
tronco del palmito y alli, en ese tronco. Servia para sarode irajasori e igasitai y, también, para
los daijnane, porque, aunque amargo, podian ocuparlo, para conseguir Pujopié.

La sacaban, esta parte del tronco, la despedazaban, en pedazos chicos, para que se seque,
muy luego, lo ponian al sol. Una vez seco, lo molian, quedaba como un molido de un tabaco,
de alli lo echaban a la pipa y lo fumaban. Eso tenia un poder, también, el chaman lo ocupaba.
Pero, con el tabaco, olvidaron de usar esto. El daijnai, con esto humo que era tan fuerte, podia
conseguir Pujopié.

211 Pereskia sacharosa Griseb., Cactaceae, (Bo) cujuchi, sacharosa. (T) Potajnaré (fs.fc) la tronca es grande,
casi medio metro, y las hojas duritas, si uno la corta, tiene liquido. Tiene una fruta, asi, amarilla, por encima
de la fruta tiene una espinita, demasiado pequefia. Especialmente en los gajos, que es tallo nuevo, tiene
espinas.

212 Stetsonia coryne (Salm-Dyck) Britton & Rose, Cactaceae, (Py) tuna. Cacto candelabro con gran cantidad de
costillas en las ramas.

213 Cereus stenogosus K. Schumann, Cactaceae, (Bo) caracoré. Cacto columnar con ramas a seis costillas.

214 Segun (T) durujnai palmera, y durujnai garabatal no son dos palabras omdéfonas, €l me hace notar la
diferencia, pronunciando de forma muy marcada la Gltima silaba, de durujnai garabatal.

215 Trithrinax schizophilla Drude in Mart. Fl. Blas., Arecaceae.
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Pujopié se desplaza a caballo. Los chamanes mas poderosos son aves

Segun otro informante Pujopié se desplaza a caballo de un animal silvestre: A. Chigueno:
«Puopié era un picharero®'®, podia cambiar su cuerpo, ante tenia cuerpo humano, él andaba a
caballo de un tatd®'” [o, posiblemente, de un puerco solitario], los Ayoreo lo encuentran en la
selva, se asustan, casi todos huyen. Sélo algunos, personas especiales, no tienen miedo, lo
enfrentan, él se huye, se esconde adentro de una planta de tabaco, pero lo alcanzan y lo matan.
Los Ayoreo mataron a este picharero, pero él sale otra vez a asustar a los hombres».

Los ultimos, donde chorreo la sangre de Pujopié, recibieron fuertes poderes chamanicos,
son los chamanes del principio del Mundo, extremadamente poderosos. Estos, en seguida, se
transformaron en algunas aves especiales, con las cuales, de preferencia, se contacta el
daijnai. (T): «Todos esos, que son poderosos daijnane, estaban en ese grupo de perseguidores
y también Quiaquiai®®, la Carcafia, Cobot6*?, la Sucha, Yububui®®, el Chuuvi*. Pero el méas
poderoso era Chunguperejna®*, el Céndor y, para la trance chamanica, el ave mas importante
es Chunguperejna». Podemos notar como la mayoria de estos grandes chamanes, cuando eran
personas, eran mujeres.

Algunas aclaraciones en la historia de Pujopié

Aprovecho del momento, en que estamos hablando de Pujopie, para hacerme contar mas
detalles de su historia. (c.c. 2011). (T) «Ese bicho, Pujopie, dicen que fueron a ver, pero dicen
gue ya se habia retirado, quedd solo el Cadasui. Es facil, para Pujopie, invertirse en algo.
Porque, segun el daijndi, Pujopie no va a ir, en su persona, a una larga distancia, tiene que
ocupar alguna cosa. Porque me parece que Pujopie no tiene cuerpo, no tiene esos huesos ni
piel. Pero él tiene poder para convertirse. Si quiere ir para alla, él ocupa alguna cosa, porque el
daijnai mismo tiene que ocupar algo, con su jopie. El segundo palo en que se trep6 Pujopié es
el arbol que le decimos dujua. Es un palo que es alrededor, todo el mundo lo persigue, para
tener buena braza, curupad, en castellano. Cont6 Rosadé, alli fue, desde alli que lucharon».

216 Brujo.

217 Priodontes maximus Kerr, 1792, Dasypodidae, (Bo) pejichi, armadillo gigante, (Guarani) tatu mborevy, (Py)
tatd carreta. EI mas grande en el Gran Chaco. No tenemos, también, que descartar la posibilidad que el
informante, cruzando el Castellano, quisiera hablar del taitetl, de repente el taitetiguasu [puerco grande],
(Ay) curichejna o cuichajua (fs.fc), Catagonus wagneri Rusconi, 1930, Tayassuidae, (Bo) jabali, puerco
solitario, (Py) tagud, (Guarani) taitetiguasu. EI mas grande de los puercos silvestres, llegando hasta los 40-
45 kilos.

218 Caracara plancus (J. F. Miller, 1777), Polyborus plancus (J. F. Miller, 1777) (sinbnimo), Falconidae, (Bo)
Carcafia, Caracara, (Br) Caracard, (Py) Carancho, (Guarani) kara kara.

219 Coragyps atratus Bechstein, 1793, Cathartidae, (Bo) buitre negro, sucha, (Br) urubu-de-cabeca-preta, (Py)
jote negro, (Guarani) yryvu.

220 Falco rufigularis Daudin, 1800, Falconidae, (Bo) halconcito, halcén golondrina, (Br) cauré, (Py) halconcito
negro, (Guarani) taguaté mbyju y.

221 La palabra varia en los distintos grupos. (T) Chunguperejna (fs.fc), chunguperejnanie (fp.fc); (E)
chuguperejna, Sarcoramphus papa (Linnaeus, 1758), Cathartidae, (Bo) condor de los llanos, &guila real. Es
ave grande y llamativa, con envergadura alar de 190 centimetros. Cabeza y parte alta del cuello sin plumas,
rojo naranja, con negro, cuerpo blanco, plumas de las extremidades de las alas y cola negras. Se alimenta de
animales muertos.
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Capitulo cuarto
EL TABACO Y LOS RITUALES CHAMANICOS

Sidejnai, el descubridor del tabaco, es parecido al tabaco verdadero, pero no tiene sabor
tan fuerte

Al principio del Mundo habia un Ser, Sidejnai, que tanto deseaba fumar y hace varias
tentativas en su huerta. Después de afios, logra de cultivar sidejnai’?, que es meno sabroso de
sidi*?® y, por fin, de la semilla de sidejnai nace el verdadero sidi, casi una mutacién genética. En
las palabras de (T) encontramos la felicidad incontenible de Sidejnai, por su gran descubierta.

(T) «Dicen que sidi era, primeramente, sidejnai, cuando empezd. El Sidejnai era un hombre
que le gustaba fumar tabaco. Fumaba tabaco, también, pero no era propio del tabaco. El era un
fumador y dijo: “Yo quiero plantar esto, de repente ocurre sidi o algo”. No pens6é de un
verdadero sidi, pensé en un sembradio, que sea bueno para fumar.

Sembré cosas diferentes, pero, al afio, no tenian ningun olor, eran arbolitos comunes. Al afio
siguiente, empez6 a plantar otra cosita, se iba asi afio tras afio. Logré de cultivar sidejnai. Plantd,
planto, plantd, pero lleg6 un dia que era la semilla de sidejnai, que Sidejnai mismo planté. Pero
dicen que, un dia, floreci6 sidi, después de un tiempo largo que tdaaanto deseaba tener algo de
bueno®.

Cuando naci6, nacié muy diferente, entonce estaba deseando que crezca tan rapido, para ver
gue era esa hoja, pero era léeeento. Al final crecid y cortd, con su ufiita, alli. Lo olié y fuertecito
y que olor liiiindo: “Ahhh, eso me parece que va a ser el sidi verdadero”. Crecio, crecio: “Ya
esta el verdadero sidi”. El Sidejnai estaba tan alegre y se transformé en la planta de Sidejnai, es
igual que una planta de tabaco, pero no tiene el mismo sabor y olor». Erica: «;Qué diferencia
tiene, con el tabaco verdadero?».(T): «De Sidejnai es amarilla, la flor, de Sidi es rosadita».

Erica: «¢Porqué he escuchado distintas historias de como se descubrié el Tabaco?» (T): «Los
de antigliedad saben como vino una cosa, yo pregunté, siempre me gustaba preguntar, de mis
dudas, a los tres chamanes: Rosadé, Manueiné, Samané. Habia Rosadé, que siempre se me
apegaba, venia a visitarme: “Yo quiero entender, ;como es que uno de Uds. dice que el
descubridor, del tabaco, es Sidejnai, otro dice que es Chochi?” Rosadé me dio un ejemplo:
“Bolivia aqui esta, Brasil esta allg, no sélo los Bolivianos vamos a descubrir una cosa, también
los otros descubrian lo mismo, no hay duda, en eso”.

Cuando Sidejnai descubrié que sidi era el verdadero, muy diferente y agradable, aprobd y era
tdaaan contento, él, porque podian utilizarlo los deméas. Fue extendiéndose, la noticia,
agradecieron mucho, vinieron tantos, de la gente a Sidejnai. Como era tan alegre, decidi6 que se
va a deshacer y quedd como descubridor verdadero. Pero el Sidejnai tenia meno gusto, aunque
no era como sidi, pero va a dar, también, para fumar. “Esa es mi ventaja, para que me utilicen,
también”. Ya si se deshizo».

Como Chochi descubrid sidi, el tabaco

(T): «Chochi es un gusano y es delgado, de 5 centimetros, Cachui es mas grande, de 15
centimetros, verde es y, cuando uno lo agarra, es blandito y tiene asco, es un gusano verde».

(Manueiné) (T): «Sidi, cuando Cachi lo descubrid, no era persona, sino era planta, mejor
dicho era un ruido treméeendo, que venia. Cuando escucharon asi, que sonaba, uhuhuhuhuh,
ase era el ruido. Nadie se atrevia a ver ese ruido, entonce Cachui se esforzo: “Yo tengo que ir,
para ver que es ese ruido”.

Se fue, taaaan despacio, para ver, se acercd de a poquito, de a poquito, iba apegandose,
apegandose. Ya estaba céeeerca, pero, todavia, no veia que era ese ruido. Se apegé mas
céeerca, entonce él ya ve una cosa, que volaba encima de eso, que era parecido a un chaco. Lo
ve, lo que hacfa ruido era Tirité??, Picaflor, y Nagutd, Libélula®®®, y estaban persiguiendo las

222 Probablemente Nicotiana rustica Linnaeus, 1758 s.p, Solanaceae, (Bo) tabaco silvestre, tobacachi. Las hojas
son mas pequefas y las flores de corola amarilla.

223 Nicotiana tabacum Linnaeus, 1758, Solanaceae, (Bo) tabaco. Ojas mas grandes y las flores de corola rosada.

224 Es interesante esta descriccion de seleccidn genética, para lograr de tener la planta deseada.

225 Trochilidae, tirité es el nombre comuin de los picaflores.

226 No parece que los Ayoreo hagan una distincion detallada entre las diversas familias, mas bien acomunan,
con ese nombre, los subdrdenes de las Aniséptera y de las Zygdptera.
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flores de sidi. Eran volando, encima de ese chaco: braun, braun, brdun, brdun, brdun, braun.
No era grave, era de los que comian la flor de sidode.

Cachui estuvo apegandose, apegandose, apegandose, apegandose, y dijo que era como
cinco hectareas, de sidode. Por eso, como era demasiado harto, esos eran todos los bichos, que
le gustaban las flores. Bajo, y era sidode verdadero, se alegrd: “Iré a informarle, alla, que he
descubierto un lugar de sidode”.

Empez0 a contar, fueron, con él, a ver si es verdad. Llegaron, donde venia ese ruido, que se
escuchaba de lejos, él decia: “No tienen porque tener miedo, vdaaamos”. Y llegaron al lugar
de sidode, era raso, bonito, llegaron alli, vieron que era verdad.

Los bichos, que comian la flor, parecian que eran humo: schuiiiii, schuiiiii, schuiiiii,
parecia humo, pero eran los bichos, que picoteaban las flores. Contéeento, la gente, se
guedaron, porque tenian miedo que era una cosa que podia destruir, a todos, pero no era, era
una cosa importante.

En ese momento, volvieron al campamento, todos. El Cachui se alegrd, porque todos lo
alababan: “Cachui es un hombre valiente, un descubridor, por motivo del coraje que tiene, por
eso debe ser alabado”. “Yo, para que no se olviden de mi, yo tengo que deshacerme”. Ante de
eso, tenia que decir que les iba a dejar: “La ventaja es, como que yo he descubierto sidi, Uds.
van a fumar tabaco y, con esto, si Uds. van a meter sarode, van a tener buena resistencia”. Se
deshizo, una parte de la historia es puyé».

La iniciacion chamanica

Me dijo Orone: «Yo habia estado preparado para hacerme chaman ... Me ensefié mi Padre
Yy, €ON sus curaciones, nos salvabamos sin utilizar pildoras u otros medicamentos, mi Padre era
un curandero. Yo era presente mientras curaba las personas, yo también queria hacerlo».

Del momento de la iniciacion, (A) me hace una sintética, pero atenta, descripcion: «La
persona cuando encuentra Puopié, cuando esta a punto de transformarse en curandero, toma
tabaco verde, machuca las hojas de tabaco en el ajaro pugutadi, mortero; sale jugo y le
aumenta un poquito de agua. Si un hombre va buscando su najnai, su brujeria, tiene que tomar
este, es fuerte, se duerme, después recuerda las cosas, cuando se levanta. Alguno dice que
recuerda la cosa que va sofiando, los que le estan diciendo; por ejemplo si uno suefia peleando
tigre, después, en el dia, encuentra el tigre y el tigre no lo come, no le hace nada, porque ha
hecho najndi». Queda asi protegido contra los peligros que sofi.

Entre los Ayoreo no encontramos una verdadera iniciacion chamanica, por parte de otro
daijnai. Tampoco un momento de preparacion, en la selva, alejado de todos, como hemos
podido recolectar entre los Toba del Paraguay. (Am): «No van a vivir al monte, los najnéne,
cuando hay la iniciacion, es delante de toda la gente, no sélo su familia, todo el campamento
asiste. Desde nifio, yo podia mirar los najnane, haciendo curaciones». El joven Ayoreo,
simplemente, siente de estar preparado al gran momento y acepta de someterse a la prueba.

La vida del chaman no es facil y siempre menos jévenes quieren decidirse al grave paso. Es
preocupacion de los ancianos tener nuevos daijnane, pero nadie puede influenciarlos, es
simplemente su decision. (T): «Yo me acuerdo que, cuando se reunian los hombres, asi en la
tardecita, siempre hablaban de: “;Como vamos a hacer? Porque ya se mueren los viejos
daijnane y ya no vamos a tener mas. Tenemos que hacer algo, para tener mas nuevos
daijnane”, decian. Pero, una vez, tuvieron un discute, entre ellos y unos jévenes dijeron: “Yo
no quiero ser daijnai, porque son unos malos vy, si soy daijnai, tal vez me critican”. Otro
decia: “No, yo prefiero ser daijnai, porque, siendo yo daijnai, yo puedo curar. Mas tarde sali¢
el coraje, de esos dos jovenes, que querian hacerse daijnai».

En el momento de la iniciacion, puede ser que un daijnai mayor asista y ayude, hasta
prepare la pocion, pero su intervencion sera limitada a que al joven no le pase nada de mal y
en hacerle pocas recomendaciones.

(T): «Yo he visto una iniciacion, en Tobité, pero eran ayudados del daijnai Aside®’, ‘Papa
de Punta de Lanza*’. El ayudaba, llamando otros Espiritus, Cuchadarade, que lo ayuden,
porque es nuevo Y tiene que ser ayudado. El daijnai preguntd: “Quién, de Uds., podria ser
capaz de conseguir Pujopié, para ser daijnai?”. Y dos jovenes dijeron: “Yo quisiera ser
daijndi”, el otro: “Yo, también, quiero ser daijnai”’. Uno se llamaba Mariguenami ‘Avispa

227 (T) En Tobité él venia de visita, creo que era de Poza Verde, Yoquidai, era de los Di(r)equedejnai Gosode.
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Chica’. El otro se llamaba Etogabi ‘Forzudo Pequefio’». Erica: «;Eran muy chicos, esos dos
gue querian hacerse daijnai?» (T): «No, ellos eran mucho mas mayores de mi, ellos tenian 30
afnos y yo 12-13».

Ejéi: «Bueno, los Ayoreo, cuando vivian en la selva salvaje, recolectaban tabaco silvestre,
ellos exprimian, justo el jugo de tabaco, si uno queria hacer el chaméan, tomaba, tomaba jugo
de tabaco. Si soportaba este liquido, si no lo echaba afuera su cuerpo, comia esa masa de
tabaco, este es mas fuerte. Asi esto hace efecto, cuando empieza dicen que le llega mucho
calor y salia agua del cuerpo».

(1): «Lo que quiere ser najnai, se echa un poco de agua, alli se echa tabaco, y toma, Pujopié
es duefio de tabaco, contaba Bajoidé Etacori, de los Totobie Gosode». Aqui parece que al
tabaco se le aumenta un poco de agua, de repente para tener un poco mas de liquido, otros
informantes me hablan de jugo de tabaco, exprimido, puro.

No debe comer nada

En algunos casos, el iniciando no logra de retener el liquido ingerido y vomita; es
necesario, antes de tomar la pocién, un tiempo de ayuno. Este es percibido, por los
informantes, no tanto como una verdadera purificacion del cuerpo, sino mas bien como una
necesidad para no vomitar la comida. Si vomita devolvera el precioso liquido y no podra
hacerse chaman. (T): «Dicen que no es aconsejable, no debe comer nada, cuando uno quiera
tomar jugo de tabaco. Puede quedarse todo un dia, completo, puede dejar de comer, desde
ayer, iba a tomar el jugo al mediodiax.

El ayuno, para Amatai, dura tres dias: «El tabaco, hay algunos que vomitaban y otro no. Si
uno vomita, no hace nada®*®, pero, otro dfa, puede volver a probar, ese que no vomita, ese es
najnai. Si vomita, la segunda, puede volver a probar la tercera, ya, después, no mas.

Muchos lo logran la primera, hay que ayunar, unos 3 dias, antes de tomar, y ya va a saber
los secretos del monte. Aguanta, no mas, el hambre, para que haga najnai. Hay unos que
aguantan, hasta un litro, de tomar, hay algunos que mascan las hojas, tambiénx.

Erica: «¢El joven, que quiere hacerse chaman, toma poco a poco?» (Am): «No, se lo toma
todo, de una vez, también si es un litro, se lo toma todo, en seguida. Si uno quiere vomitar
toma sal y se aguanta».

De distinta opinion es (T): «Siempre ocurre, cuando una persona quiere vomitar, puede
champar sus dedos, en la sal, y puede comer un poquito, dicen que, con esto, calma. Pero
nunca escuché que se pueda calmar, asi, el vomito de lo que estad para hacerse chamanx.
Evidentemente, la sal, en esta ocasidn, no puede ser ocupada, se la considera, probablemente,
como una sustancia que impide a Puopié de apoderarse del cuerpo del iniciando. Encontramos
esta prohibicion, también, entre los Jibaro, donde la sal no se ocupa porque puede neutralizar
el efecto de la estricnina.

(T): «El que vomita, hay dos cosas: 1° ha comido algo, antes de tomar el jugo y, con su
estomago lleno, vomita. 2° el vdmito es porque su estbmago no resiste y bota, no mas, el jugo.
Lo que he escuchado es que, si vomita, el joven, si es capaz, puede volver a tomar, pero si no
es capaz, no puede volver a tomar».

Erica: «;Quién decide?» «El, no mas, de su volunta» «;Después de cuanto tiempo?»
«Puede ser después de un afio, porque el tabaco lo siembran cada afio y tiene sus hojas
bonitas».

Erica: «Si no lo logra la segunda vez, ;que pasa?» (T): «Si no lo logra la segunda, ya esta
desanimado, porque yo he visto que, primera vez vomita y ya no quiere ensayar, de nuevo. Si
no lo logra la segunda, es mejor dejarlo, el mismo dice: “Suficiente, no hay nada que hacer”,
para mi es muy raro que intenten la segunda.

La preparacion del tabaco

(T): «Aside no tenia tabaco, sino que pidio, a los que tenian, una cantidad. Ellos tenian que
regalarle un poco de hojas de tabaco». Hay una gran colaboracion y participacion de parte de
todo el grupo, que ofrece la preciosa hoja de tabaco. «A veces, ese tabaco no tiene ese liquido
verde, cuando son maduras, las hojas, sale amarillo, pero, cuando son verdes, sale asi verde
oscuro». Erica: «;Cual es el mejor?» (T): «Creo que son ambos buenos, los dos.

228 No logra de hacerse daijnai.
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Daijnéi dijo: “Tradigame hojas de sidi, tabaco, 20 hojas grandes, de 30 cm.”, entonces
trajeron y las presentan al daijndi: “jAqui estdn!” “Trdigame pugutadi, mortero”. Le
presentaron el mortero, cuadradito, siempre. En antigiiedad era chico, 20 cm., y siempre lo
ponian en su guipé, bolsa, para llevar. Pero, una vez que de verano estén ya sentados para
vivir, lo hacian mas grande. Aside empezé a moler y lo envolvia [revolvia] en cada ratito, para
gue quede bien molido. Lo revisa, para que no quede nada de duro. Una vez biéeen molido, el
daijnai lo exprime en un bajd, con las dos manos». Erica: «;Todo esto lo hacia, ante, en lo
oculto?» (T): «Esto era adelante de todos, no prohibieron nada y yo lo vi, para que todo el
mundo sepa que él va a tomar jugo y, si es posible, va a ser daijnai. El daijnai Aside calcul6
la medida del jugo para cada persona». «;Salia mucho jugo?» «Si, esas hojas que son nuevas y
bien verdes pueden sacar buen jugo. Porque dicen que las hojas viejas tienen poquito jugo,
estas son especiales para fumar. El daijnai lo media, por cada persona tenia que tomar, por lo
mucho, dos vasos» Erica: «;Mezclaba el jugo de tabaco con agua?» (T): «Nada, nada, puro
sidi. El daijnai ocupaba, también, las hojas de sidejnai, aunque no tiene mucha fuerza, como
el verdadero sidi, por eso le decian sidejnai, porque era bien parecido. Si nacia entre medio de
la plantacion, asi de silvestre, ellos no lo reconocian». «;Cuanto hay que tomar?» «Por lo
mucho era medio litro, para que sea suficiente y que tenga fuerza, para que domine el cuerpo
de la persona.

Cuando tuvo los dos bajodie llenos, llegaron los dos jovenes, al lugar donde van a tomar,
era debajo de un techito de hojas, que habian preparado. Se alistaron, los dos. Daijnai tenia
gue hacer algo mas: agarro las hojas secas y las metid a los sobacos, de los jovenes, los hizo
apretar, a los sobacos, apretaron los dos».

Tomaron, cada uno mas o menos medio litro

(T) «Ellos se sentaron, segun las indicaciones del daijnéi, el uno alli, el otro alla, eran dos
metros, el uno del otro. Y empezaron a sentarse: “jTomen!” Le decia el daijnai, tomaron, cada
uno méas o menos medio litro» Erica: «;Necesito tiempo para que terminaran todo el liquido?»
«No, todo tenian que tomar, en ese momento, se lo toma todo, de una vez, también si es un
litro, se lo toma todo, en seguida.

Al primero el daijnai le entrega y lo toma: “jSin miedo, pero confie en el Tabaco, que va a
haber un buen resultado, para ti!”, ocurre lo mismo al segundo...

Una vez tragado todo, el daijnai les dijo: “jEchense!”». Erica: «;No arrojaron?» «No, no,
empezaron a echarse, los dos, uno al lado del otro, con la cabeza del mismo lado. El daijnai:
“iNo los toquen, si duermen, no los toquen!” Los dos durmieron, sin hacer bulla ndaaadax.

Erica: «;Habia mucha gente, alrededor?» (T): «Al principio, habia, pero, cuando
empezaron a echarse, el daijnai dijo: “jSalgan todos, que no haya bulla, que queden solos!”
Todos se salieron, también el daijnai tenia que alejarse, se va a su casa, pero viene la horay se
va, otra vez, a ver a los jovenes. Es que el daijnai sabe lo que esta ocurriendo, ese es el tnico,
viene, los revisa, si estd funcionando normal todo, entonces los deja». Es un momento muy
problematico, por los novicios, podrian hasta morir.

(T): «El entiende lo que estan haciendo, si estan respirando bien o como». Erica: «;No esta
mirando que nadie los tope?» «No, tienen que estar solos ellos, siléeencio. Tomo al medio dia
y empezd a dormir toda la tarde y toda la noche» «;El daijnai los iba a revisar también de
noche?» «Si, tenia que revisar, cada hora, también de noche, se volvia a su casa y se venia».

El peligro de tomar tabaco y el cuidante

Erica: «,En el caso de la iniciacién, para ser daijnai, el cuidante puede ser cualquier
persona?» (T) «No, el iodisdi, el cuidante*, tiene que ser un daijndi, siempre, porque él
conoce.

Dicen que, ese temblor, da un efecto, a la persona, si no quiere tan fuerte, el efecto, prende
el fuego, cerca de la persona que ha tomado. Es por el motivo que ella siente un frio, su
cuerpo se enfria, y puede ser que ese frio va a dafinear, a la persona, y hasta puede morirse,
porque ha ocurrido alguna vez asi.

Medio escuché que un joven se habia muerto, cuando tomo el jugo de tabaco. El joven
empez0 ese temblar, dicen que, cuando el joven estaba dormido, todo el tiempo temblaba y no
habia quien le pueda prender el fuego, quien le cuide». Erica: «;Que paso con los ayudantes,
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no habian cuidantes?« «Bueno, eso ocurrié cuando los parientes del joven no pensaban que le
iba a ocurrir nada. Téooda la noche, lo dejaban alli, temblando. Dicen que, al amanecer,
fueron a ver al joven y estaba ya tieso, se habia muerto ya.

Eso ocurrid cuando estaba la gente en la selva, todavia, dicen que llegaron alli, lo
movieron, el hombre, y estaba tieso, muerto del todo. Se preguntaron porque se habia muerto,
dicen que lo revisaron, tentaron todo su cuerpo, parecia que estaba congelado, el hombre, del
frio. Descubrieron que habia sido por el frio, no mas, que habia muerto».

Erica: «;Habia tomado el jugo?» (T): «Si, puede ser que medio litro, del jugo de tabaco.
Dicen que pusieron fuego, alli, a ver si podia revivir, con la calor, pero dicen que ni con eso
ayudo, estaba, no mas, muerto. Pasan horas, de calentar, horas y horas, era muerto, no mas,
tenian que enterrarlo. Pero descubrieron que habia sido el frio, que lo agarrd, de tanto tomar
tabaco. Puede ser del tiempo de mi padre».

Erica: «;Necesitaba o no la presencia de un daijndi, para la ceremonia de iniciacion
chamanica?» (T): «Lo que yo he visto, personalmente, en Tobité, tenia que ser presente el
daijnai, para colaborar a tal joven. No estoy de acuerdo que pueda ser solo un amigo
cualquiera, que pueda vigilarlo, porque he visto que era el daijnai, que los atendia, a los dos
jévenes. Desde entonces yo no he visto otro».

De distinta opinién es Amatai, pero cada uno relata de sus experiencias y puede ser que, en
los distintos grupos, hacia el aprendiz daijnai, haya un diferente grado de atencion y tipo de
cuidado.

Por Amatai, cualquiera, que sea responsable, puede cuidar: «EIl ionis@ri arote, cuidante, se
pone a cuidar él que esta echado; chirote, lo cuida, porque nadie lo toque.

Si Ud. es [quiere ser] bruja, se echa alli, yo la cuido, para que no le pase nada, cualquier
cosa puede toparla, de repente el tigre la come y la lleva lejos o el ledn, también, la lleva lejos.
La vibora la puede picar, también el Dicoré??®, un Espiritu malo, la puede llevar.

No hay que despertarlo, no tiene costumbre, se levanta, no mas, solo. Si uno lo toca, asi, no
hace nada, no puede ser najnai, ya se perdio el najnai, tiene que Gootra vez intentarlo.

El ionisoni arote es hombre y puede ayudarlo, también, una mujer irositd, puede ser
cualquier otra mujer. Yo, si voy a ser najnai, escojo un hombre 0 una mujer mayor, no joven,
amiga, pero no necesita que sea najnai, una persona comun. De los 60 afios, por arriba, para
gue tenga experiencia.

En algunos momentos, el najnai se despierta y se vuelve a echar, la pareja le da cualquier
cosa que comer, pero poquito. El pide refresco, de agua con miel, peta, carne, porque arroz no
hay en el monte, garabata si, se echa otra vez». Segun otro informante, él podia comer sélo
alimento crudo, porque toda clase de comida cocida podria alejar de él Pujopié y no permitirle
de hacerse daijnai.

(Am): «El najnai dice: “Toditos se callen y que nadie me toque, yo quedo aqui, en medio
de Uds.”. La gente queda alli, alrededor». Erica: «;No se va?» «No, espera que el najnai se
despierte, para escuchar la historia que va contando o la informacion».

El chaméan entra en trance y ve los animales

Durante el trance del daijnai su Alma se separa del cuerpo, este estado chamanico es
definido como una pequefia muerte. (T): «Cuando el daijnai esta con su Jopié, esta afuera de
si y se va, con su Jopié, donde quiera. Este estado se dice nosi, esta saliendo de si, la Jopié».

(Am): «Queda tosi, casi muerto, muerto pequefiito, muerto adulto es t0i**°. De golpe se
duerme y encuentra malos suefios, los animales le hablan, si Chunguperejna le dice: “jVas a
hacer esto!” El lo hace, para curar alguien, asi, o para también maldades».

Sigue el cuento de los dos jovenes. (T): «Dicen que Aside, una vez, los reviso a la
madrugada y despertd uno. El daijnai le dice, al joven: “;Que ha ocurrido, que has visto tu?”
El hombre: “No, no he visto nada, estoy como siempre, no he visto Espiritus, no me han
hablado, nada”. Se levanto el joven, el Tabaco, Sidi, no pudo dominar su cuerpo, no entrd en
trance, pero quedd medio chupado. El daijnai tenia mucha esperanza, porque hay un dia y
medio en que el Sidi va a dominar el cuerpo de la persona, después ya deja y ya no hay

229 Espiritu que viene para ayudar al daijndi, cuando va en trance, hay buenos y malos.
230 (T) Persona muerta o que ha perdido en algln juego.
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esperanza de resultado. Asi Aside, al final, lo despidid, al joven. “Tu no eres escogido de
Pudpie, estas libre de ser daijnai, no vas a tener mas oportunidad, es en vano que toma”.

El segundo durmié un dia y medio. En la mafianita molid, a las 8 tomo, después de media
hora empez6 a dormir pesado». Erica: «;Te dejaron quedarte a verlo?» (T): «El que sea quieto,
puede quedar, yo me quedé alli mirdaando. El cuidado tenia que ser especialmente del daijnai,
porque habia algunos que se morian del todo. Aside quedaba alli cerca, tenia que estar
presente y despierto, toda la noche y le traian que comer, a él, cualquier comida normal.

El, por toda la noche, tenia que usar su boijnai, pipa, para ayudar al joven, para que vengan
los Chuchadarade®®, los Espiritus de los Animales. A media noche, alli despierta, durmi6
todo el dia, y alli empieza a arrojar, el joven esta ya botando todo el jugo de sidi. Una vez que
arrojo todo el jugo, alli normaliza ya, su estbmago.

Se levanto, también, el otro, después de una media hora, el daijnai Aside le preguntd:
“¢Que ha sucedido, en tu noche, que has visto tu?” “He visto, me han llegado tantas personas,
que me han dicho: “jVas a hacer esto, esto, esto, esto, esto, esto, esto, y vas a ser daijnai!”
Aside: “Esos son los Cuchadarade, los Espiritus, que te han hablado” “;Y que significan
todas esas personas que me indican: vas a hacer esto, esto, esto, que yo no entiendo lo que me
mandan a hacer?”.

El daijnai: “Esos son Espiritus, pero eso es el comienzo, son Espiritus, pero no son los
Espiritus verdaderos, son los Espiritus falsos, los que nos llegan primeros». Erica: «;De qué
clase de seres tratase?» “Los falsos Espiritus, que vienen a la persona, primeramente. Cuando
uno es ya daijnai, también aparecen, pero él ya los conoce y no los utiliza. Ellos decian:
“iObedézcame, vas a hacer esto, esto, esto!”, esos son los que le hablan tanto, tanto, tanto, al
daijnai, pero, como él los conoce, los deja y va a obedecer s6lo a los Espiritus verdaderos».

(T) sigue, en su narracion: «El daijnai lo revisa, como habia sido el contacto de los
Cuchadarade, porque este daijnai conoce los Cuchadarade falsos y conoce los verdaderos
Cuchadarade. El joven declara: “Tuve contacto con esos Cuchadarade: Miacacai **%, Tobi**y
Quiraquirai” “Miacacéi y ese es falso, para daijnai, Quiraquirai, 6ootro falso, Téoobi,
también es falso. Téoodos estos son falsos, los que los daijnane no ocupan”. Pero dijo que
estos Cuchadarade se alababan a si mismos, pero los daijnane saben cudles son los falsos.

El daijnai pregunta, también, sobre Chunguperejna, si ha tenido contacto, también; el
joven: “Yo he tenido contacto con Chunguperejna ucatogué, Chunguperejna que era chica
todavia. El daijndi se alegro, porque el joven habia tenido contacto con esa ave, a pesar de ser
todavia joven. Y seguro que la mama de Chunguperejna ucatogué va a tener contacto,
también, con el joven. Pero daijnai le dice: “Como Chunguperejna ucatogué tuvo contacto
con Ud., te va a ocupar por poco tiempo, 1-2 afios, no vas a ser un daijnai tan fuerte, todavia,
si no vas a ir practicando”. Tenia 30 afios, mas o menos. Estuvo una hora a hablar con el
daijnai, cuando terming ya estaba libre y podia irse a su casa».

(Am): «De golpe se duerme y encuentra malos suefios, los animales le hablan, si
Chunguperejné le dice: “jVas a hacer esto!” El lo hace, para curar alguien, asi, o para también
maldades. Se despierta, el najnai, y agarra su paracara®**, ya canta ya.

Orone, en nuestras viejas conversaciones, me contd: «Ellos toman y quedan como muertos,
yo he visto uno, echado al suelo, y dijo que aparecieron animales que hablan como personas,
él tiene que hacer lo que le dicen los animales, porque si no pierde su espiritu. Dicen que uno
toma un bafio, va a bafarse, y queda limpio, y no come otro, y come tabaco verde, después
uno gqueda como muerto, también por algunos dias. Hay que estar atentos y tener lejos de él el
fuego, porque es muy poderoso y le puede sacar toda su fuerza. Cuando se despierta, ya tiene
fuerza, ya ha su puopie, [se rie nerviosamente] puopie es su poder».

231 Son los animales que se presentan al daijnai, en forma humana y que le hablan, en suefio, durante sus
visiones.

232 Buteogallus urubitinga Gmelin, 1788, Accipitridae, (Bo) aguila negra*, chuuvi negro, (Br) gavido-preto,
(Py) taguato hu. Rapaz de 50-60 cm. de coloracidn totalmente negra, solo la base y la punta de la cola son
blancas.

233 Accipiter striatus Vieillot, 1808, Accipitridae, (Bo) esparvero chico, (Py) esparvero comdn, (Guarani)
taguato’i, ka’agui. Ave rapaz, de 40 centimetros, de color marron claro, con el cuerpo barrado de lineas
irregulares trasversales.

234 Crepitaculo*, nané, maraca, sonajero de calabaza, con poderes chaménicos, con un mango de madera y
semillas adentro.
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(T): «El daijnai Aside les dijo, a los dos jovenes: “Con Etogabi yo no tengo ya nada que
ver, no es capaz de ser daijnai. Mariguenami, Ud. es escogido de Puopié y no vas a tener
flojera, de trabajar como daijnai. Porque Puopié no es como un trabajo, que hacemos, como lo
con hacha y corangarai, pala, es un trabajo con Espiritus. Asi que tenemos que obedecer a los
gue nos mandan”.

Mariguenami: “Ya, voy a trabajar, con Puopié” “¢Y que va a hacer?” “Yo quiero, no mas,
trabajar con los Espiritus, tendré que obedecer y cumplir, con lo que me mandan”. Daijnai:
“Esta posesionado, Ud., puede hacer lo que querra, pero a las ordenes de los Espiritus”.
Cuando termind su instruccion, Mariguenami, después de 2-3 afios se fue al Rincon, pero alla
escuchamos que empez6 con ser daijnai. Yo lo encontré en Rincon, ya se habia casado con
una muchacha y tenfa ya hijos®*°.

Cuando él fumaba, empezaban a venir todos espiritus, que querian trabajar con él, y el
daijnéi los acepta. En Rincon empez6 a trabajar con Espiritus, no escuché si era bueno o
malo, pero aparecio, otra vez, fue a visitarnos en Tobité. Le dijeron, los hombres: “jA ver,
empiece a hacer su brujeria, hemos escuchado que Ud. ya trabaja, en Rincon!”».

En los tiempos antiguos era practica comun hacerse daijnai. (T): «Ante de que mi papa se
hiciera daijndi, el Plopié estaba persiguiendo a cualquiera». Erica: «;Porque ocurria esto?»
«Porque, en aquellos tiempos, el Puopié podia tener contacto con cualquier mujer u hombre y
la persona aceptaba. Por eso, en aquella época habia hartos daijnane y daijnenie. Fue en el
tiempo que mi papé era joveny.

Ya puede curar

Superadas las dificultades de la iniciacion, al daijnai, es suficiente fumar, para recibir
Puopié y poder curar. (T): «kEmpez6, con su boinai, pipa, a fumar, y se hace una ‘tiembleria’,
en todo su cuerpox. Erica: «;Ya no tomaba tabaco, porqué?» «Ya no, porque sélo al principio
se toma y, cuando fuma, ahora si, le viene el Espiritu, Puopié». «;El daijnéi, en su vida, va a
volver a tomar el jugo de tabaco crudo?» «No, uno que se hace daijnai, ya lo tiene ese poder,
suficiente, no va a tomar, nunca mas». Con el simple auxilio del humo, el daijnai puede entrar
en trance, exactamente como le ha ocurrido en el momento de su iniciacion. Este humo tiene
pero que ser absorbido de forma especial, reteniéndolo adentro lo mas posible e intentando de
hacerlo penetrar en todo su cuerpo.

(T): «Lo aspira, el humo, lo traga, ya empieza, con la boca, entonces riega el humo, por
téooda la barriga o el pecho, del enfermo, puede repetir, hasta 10 veces, en ese rato. Antes de
que riegue, el humo, hace su cruz, en todo el cuerpo».

Hay otra forma de usar parte del tabaco, pero esta no es exclusiva del daijnai (T): «El
daijnai ocupa el uchade®®, filtro, del boijnai, especialmente eso puede aumentar su jopié.
Erica: «¢Lo fuma?» «No lo fuma, sino que lo hace pringar, a su cuerpo y todas sus piernas y
brazos, es medio amarillo, café, a veces, también, se mezcla con su ceniza. Puede utilizarlo,
también, el sarode irajasOri, porque he visto, a Manueiné, que utilizaba, también, antes de
curar; eso significa que sus sarode tengan mas fuerza.

La succidn de los cuerpos

El chaman cura aspirando la enfermedad, como una cosa viva y malvada. Ejéi: «El curaba
muy curioso las enfermedades, él dice que era cosa podrida la enfermedad. El chupaba, donde
sentia la enfermedad, él chupaba, con la boca, sacaba.

Ellos chupaban, su fuerza entra toda adentro, espiritualmente: su espiritu muy fuerte, asi,
dijo, se conoce la enfermedad de uno y ya se chupa». Erica: «;Saben donde chupar?» «En
cualquier parte: le duele el estomago y el curandero se pone a chuparlo». «;Como se hace la
succion?» «Se chupa asi, simplemente, como un chupar cualquiera, y en seguida sale el mal».
Ejéi hace el acto de aspirar, a fondo, con la boca apretada y bien pegada al cuerpo.

235 Una vida totalmente normal, como cualquiera de su campamento.
236 Intestinos, escremento, cualquier cosa que esta adentro; en este caso se habla de lo que queda adentro del
filtro de la pipa.
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(T): «Un hombre ya ha visto al Peni®*’, Poji, y se ha asustado, en este momento, afecté la
mente del hombre. Lo vio un daijndi y lo cur6, le saco todas esas maldiciones que le llegaron
del Poji y, en esa manera, se tranquilizo el hombre».

Erica: «;Como hizo, el Poji para malograrlo?» «No sé, muy bien, pero entiendo que puede
poner algo, en vez del Ayipie de la persona, de repente, su propia Ayipie adentro, y va a
malograr la otra. Por eso el Ayoreo va averiado y puede andar lejos, sin que el hombre sepa
ddnde esta andando, y esa el daijnai saca y la bota, o puede quemarla, o puede enterrarla, y
alli ya se tranquiliza, el hombre ya».

Erica: «;,Cémo hace?» (T): «El daijnai pone su boca en la persona, y la chupa, a la persona,
y de alli puede sacar el efecto de adentro de la persona». «;Se ve algo?» «Si, se ve, se muestra
a la gente». «;Qué muestra, el daijnai, del Poji?» «Muestra la Ayipie del Poji, la presenta, en
la mano, asi [me abre la palma, hacia arriba]” «;Qué forma tiene?» «Esa larguita, que ya te he
descrito, como la [‘vejiga natatoria’] del pescado». «Pero, en otra ocasion, me indicaste otra
forma?» «Si, claro, cada enfermedad tiene su manera, su forma de presentarse».

Yo he sido curado, por el tltimo daijnai, de nosotros

(T): «Yo he pasado, también, por esto: una vez, me enfermé grave, agarré una madera
pesada, demasiado pesada y, al empujarla, en una subidita, no pude y yo tenia que hacer
tdaanta fuerza. Alli fue que son6 un nervio aqui, en mi nalga: tiic, y estuve, en mi cama, dos
semanas, no pude andar, ni gatear. Habia un daijnéi todavia alli, era el Gltimo daijnai, de
nosotros, se llamaba Aside Chiquenoi, hace quince afios atras.

El me dijo que tienda mi colcha asi, en el suelo, y que de alli duerma, en la tardecita».
Erica: «; Te dormiste?» «No me dormi, sino que me eché, no més, encima de la colcha. De alli
vino, con su pipa, borijnai, y empezo6 a fumar, porque, sin pipa, no le viene el Pujopié, el
daijnai tiene el derecho de usar ese poder. Estuvo 10 -15 minutos, fumando, esperando la
orden, del Pujopié, que le diga: “jYa listo, haga esto, haga esto, haga esto!” Cuando ya estaba
preparado, él me dijo: “jAlistate, porque ya te voy a sacar la enfermedad!” Y ya me empez06 a
poner la boca, adonde estaba afectado.

Una vez que dejé de chupar, empez6 a salir de su boca, se estaba él mismo sacando.
Cuando lo saco: piuf [sonido de escupir], lo sacé afuera y me mostro: “jMiiire! Esto he
sacado, de tu nalga, esta es la enfermedad». Erica: «;,Cual aspecto tenia?» (T): «El me dijo:
“cConoces esta figurita?” Era una figurita, como de caballo, me dijo: “;Ud. se ha caido,
alguna vez de un caballo?” “Si, eso me pasé de chico” “;Ha sido grave tu caida?” “Si, muy
grave, cuando tumbé, de ese caballo” “Entonces esa es la enfermedad, que ahora te saqué.
Vamos a procurar, de nuevo, de sacar la nueva enfermedad, que ahorita estas sufriendo”.

Empez6 a chupar, 6ootra vez, a mis nalgas, y, cuando dejo, sacd su boca y empez0, otra
vez, a sacar de su boca otra clase de enfermedad. El tiraba, de su propia boca [me lo hace ver]
y era tan largo, cuando acabo6 de sacar, me mostrd: “;Sabes que cosa es esto?” Era un cable,
no era un cable de verdad, pero era parecido a un cable. Le dije: “Es un cable”, el daijnai me
dijo: “Esto es cerca de sacar tu enfermedad, ya vamos a intentar la tercera vez y, alli, va a ser
el final de tu enfermedad”. Lo puso el cable, asi, a su lado, y empez0 la tercera vez ..., empezd
a sacar de nuevo y tiraba, y tiraba, de la boca, 6oootro cable». Erica: «;lgual?» (T): «Si, pero
era mas largo que el segundo, de alli dijo: “Estas listo, te vas a tranquilizar, con serenidad”».
« Al toque Ud. sand?» «No, fue muy lento, me fui sanando, de a poquito, de a poquito, pero
sané.

Le ofreci una colcha, al daijnai, él la recibio, con mucho gusto, y le agradeci también, hasta
alli termino ya. El no me cobro6 nada, sino que yo mismo tenia que ofrecerle algo, era méas o
menos Viejito, un poco viejo, pero era fuertecito y podia andar un poco». «;Cuantos afios
habra tenido?» «Yo lo ubico por los sesenta afios**»

237 Tupinambis teguixin Linnaeus, 1758, (Bo) lenguan, peni, (Guarani) teyd guasl. Iguana de mas de un metro
de largo, blanca y plomo. En el Gran Chaco de Paraguay lleva un color rosado, con blanco y poco plomo
Tupinambis rufescens Boulenger, 1885.

238 Prefiero siempre preguntar, porque ellos tienen una forma, diferente de la nuestra, de considerar la edad.
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El papéa de (O) toma tabaco, para hacerse chaman

La iniciacién chamanica no se puede cumplir si la persona es demaciado joven, Popide
“Naciente de Agua’®®, por no querer seguir esta regla, se muere. (O): «Dicen que es prohibido,
para joven, que toma [tome] jugo de tabaco, después hace dafio, sélo de 40 afios, por alli podian
tomar. Dicen que Popide tenia 30 afios y tomaba, para ser najnai, muy joven, todavia, se muri6
Popide».

Orone, con una descripcion sintética, nos hace participes del momento culminante de la
iniciacion chamanica, de su padre. (O): «Mi padre, en vez, tenia 40-45 primaveras, cuando toma.
Ante de tomar, mi papa, no va a chaco, queda en la casa, aseaba cuerpo, queda limpio, no come
por dos dias, él mismo chijose, exprime tabaco, llené dos bajodie, recipientes, de jugo puro, de
tabaco, no aumenta con agua, son de un litro y medio cada uno, son tres litros.

Alli lo tomé afuera de su casa, de nuestra choza. Hay 4 irodisorone®*’, cuidantes, que
cuidaba, que no viene otro Ayoreo a estorbar. Quedd alli 3 - 4 horas, parece que muerto o que
esta durmiendo, en vez no es, esta en sus visiones. Los pajaros estan hablando con él. Yo estaba
en mi cuarto, de noche, en la cama, pero estaba escuchando lo que pasa.

Cuando despierta, ya viene la gente a escuchar. Contaba, mi padre: “Llegaron muchos
pajaros, llegdé Chunguperejnd, también, gran jefe de pajaros. Me dijo, Chunguperejna: “Alla hay
campamento de enemigo, mata a gente de otro campamento”. Mi papa no queda preocupado,
con esa adivinanza, él sabe que no se trata de nuestro campamento y ¢qué le importa? Después
de esto se hizo najnai.

Chi ca puregate,ome acaré gatode®*, ga areque’®

Dicenque no libre*, para un joven hombrecito, no conviene

ujétiga  chojisidode otadi. Popide toi ome sidode otadi.

que tomede tabaco®”® jugo.  Popide se muri6 de®** tabaco  jugo.

45 sequéredie®® bajai,  ujé yapade churli dabéi, cho dayaque?*®.
45 primaveras  (tenfa)®*’, cuando mi padre aseaba todo su cuerpo®*®, no come nada.
Gaa deji die  garode, gajéujé choji sidé otadi.
Yacomplet?”® dia* dos, ahorasi  puede tomar de tabaco el jugo.
Chijose sidé otadi, aja bajé garidié, choji guesi.

Exprimi6 detabaco eljugo, en vasija dos®®®, tomé afuera (de su choza).
Yapade iodisdrone gagdi, 0é charaque guétiga ca pijocayaque®*.
De mi padre los cuidantes (eran) 4, ellos cuidan paraque ninguno lo atropella.
Yapade cho togode, cho e ta je mo,

Mi padre quedé como muerto, quedd parecido ya  alla, durmiendo®?,

Mu  emoque go.

Pero  no eradormido®™® del todo.

Chuguperone chatécari®®* gu Chunguperejna®™ di  ga,  oré asuté.

Péjaros®*® aparecieron por fin y Coéndor de los Llanos viene al fin, deellos jefe®’.

239 Naciente de agua*, resurgiva*.

240 Cuidante*.

241 Joven soltero*

242 Bueno*.

243 (0O) Ojas de tabaco.

244 (0) A causa de.

245 Afo*, primavera*.

246 (O) Tiene la aparencia de uno que come comida, 0 Sea no come nada.

247 (O) Tenia la edad, era viejo de.

248 (O) Dabai (rfl.ms.fc) seria, generalmente, la superficie de su cuerpo, pero, en este momento él limpia la
parte interna.

249 (O) Estuvo en ayunas.

250 (O) Las vasijas eran de, cerca, un litro y medio, asi tomé tres litros.

251 Persona que es atropellada*.

252 (O) Tenia la aparencia de uno que duerme.

253 (O) En realidad, estaba en trance.

254 (O) Aparecer, para hablar con uno y predir* [el diccionario de Orone es rico de palabras, que resultan
siempre apropriadas al momento del cuento].

255 Era gran jefe y era mujer.

256 P4jaro grande*.

257 Aqui tenemos otro ejemplo de un gran jefe, como Asojna, mujer.
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Chojinga: “jCajie®™® degl dequejai®®, to!”.

Decia: “iMiiira,  campamento* destruyen, enese momento!”.
Yapade  chirasa®®, ujé degt queneja(i).

Mi padre no se preocupd, porque  campamento  es otro?®l.

16 oriji*® ejode, ujé oré  tangari enominone.

Habian hartagente  alrededor, porque ellos  escuchaban®®® adivinanzas*.

‘Dicen que no es permitido, a un joven, cuando es todavia hombrecito, no debe tomar el jugo
de tabaco, es peligroso. Popide “Naciente de Agua’ se murid a causa del jugo de tabaco, que
habia tomado, demaciado joven. Mi padre tenia 45 primaveras, 45 afios, cuando limpiaba todo
su cuerpo, no come nada. Cuando ya habian pasado dos dias, de ayuno, ahora si que puede tomar
el jugo de tabaco. Exprimié el jugo de tabaco, en dos vasijas, se puso a tomar, afuera de su
choza.

Los cuidantes, de mi padre, eran 4. Ellos lo cuidan, lo protegen, para que ninguno lo atropelle
o lo estorbe, tiene que estar en total silencio. Mi padre quedd, en trance, como muerto, tenia la
aparencia de uno que estaba durmiendo, alla, pero no era dormido del todo, estaba en sus
visiones. Le aparecieron los Pajaros, para hablar con él y contarle, con su grito, las predicciones
y al final viene el Condor de los Llanos, que era el jefe de los P4jaros. Le decia: “jMiiira, estan
destruyendo todo el campamento!”. Mi padre no se preocup0, de esta prediccion, porque no es
su campamento, es otro. Habia harta gente, alrededor de mi padre, todos se habian juntado, todos
estaban atentos, porque ellos estaban deseosos de escuchar las adivinanzas’».

Pujopié, la vida al principio del Mundo, las dos épocas

Al principio, los seres humanos eran llenos de Pujopie. La vida, para ellos, era mas facil, se
podian convertir en lo que querian y satisfacer, facilmente, sus deseos. Podian maldecir a los
enemigos y vengarse de ellos.

En vez, en la segunda época, aquella mas cerca de nosotros, las personas se alejan, siempre
mas, de Pujopie, y empiezan a vivir libres del control de los Seres mégicos y de sus puyade. La
vida se hace mas dificil y trabajosa, para ellos, pero viven libres y sin miedo de los castigos.

(Rosadé) (T): «Un tiempo, todos los Nani bajade, Antepasados®®, eran llenos de Pujopie.
Esta Pujopié ya se olvidé de la gente, ni piensa mas en ellos. Porque todos estos, que se
transformaron, eran daijnane y daijnenie y, con el poder de Pujopie, que tenian, se
transformaron. VVamos a ir calculando, aunque no entendemos, un tiempo largo paso.

El orgullo de toda esa gente era hacerse y alabarse de si mismo. Si ellos bendecian, sucedia, si
maldecian, sucedia, en aquellos tiempos. Si una persona queria, se convertia en alguna cosa que
guerian. Cuando los chicos juegan, en Tobité, me acuerdo que decian: “Yo desearia ser ese
avion”. Otro: “No, yo no, porque si se cae, se cae y me pierdo”.

No solamente eran daijnane, que tenian poder, cualquier persona. Urutocachli o
Urutocachugué®® era una persona normal: podia maldecir a alguien o maldecir a si mismo. Esto
sucedid, como Rosadé conto.

Asi era la vida al principio. Pero, por el tiempo que va avanzando, ya se estaba viendo que,
encima de la Tierra era necesario utilizar las cosas y no convertirse mas en algo. Porque ¢si
todos se convierten, quién va a vivir como Persona, encima de la Tierra?

Entonce dice que el Pujopié ya se esta alejando de la gente, desde apoco, pero no era la
intencién del Pujopié mismo, sino era la intencion de la gente. Todos vieron que era buena la
intencion de apartarse del Pujopié». Erica: «;Por qué?» (T): «La época mas antigua era

258 Mirar atentamente*.

259 Destruido*.

260 Alegrarse*.

261 (O) El campamento, de la adivinanza, no era el suyo, pertenecia a otra gente, por eso mi padre no se
preocupo.

262 Estar mirando todos*.

263 Escuchar atentamente*.

264 [Jnani bajai hombre antiguo], los primeros hombres que dieron origen a todas las cosas, los antepasados.

265 (T) Decian que urutocachugué era la mujer que dacha orat6: tinaja hacia, la que hace cerdmica. El
Urutocachi podia descubrir a un Poji, en el tiempo de su puyac, y no le hacia ningun dafio y vi6 esa
posibilidad de ser como Poji. El Poji, cuando est4 puyac, si desea, no le ataca la mente, a la persona, sino lo
transforma en un urutocachdi y el hombre puede trabajar en ese sentido.
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controlada por Pujopié, en la segunda época los demas se apartaron de Pujopié y esto quedd sélo
por los daijnane».

Erica: «;Me puede explicar estas dos épocas?» «Los dire bajade eran los primeros dias, los
dias antiguos, los dire ejode son los segundos dias, los dias mas recientes. Los que se apartaron
de Pujopié, al principio, eran poquitos. Pero, mas tarde, ellos ven que, los que se apartaron del
control de Pujopié, vivieron tranquilos, los hombres». «;Porqué me habla solamente de los
hombres?» «Los que ya se habian transformado en arboles y animales ya no pensaban en
transformarse, porque ya estaba hecho.

No fue un golpe, se iban alejandose de a poco, de a poco y, mientras esto ocurria,
aprovechaban, todavia, del control de Pujopié, hablando de los hombres. Me acuerdo de
nosotros, que viviamos en la selva, la vida de nosotros era controlada de Chunguperé®®, Asojna,
y no sblo Asojna, era controlada por Poji, la gran Lagartija, y todos esos pajaros:
Chunguperejna, Aroi, Quiraquirai.

Pero, en este tiempo, ya hemos llegado en un momento que no queremos que nos controlen
mas esas cosas. Estamos libres de eso. Més all& alguno dira: “Mejor el viejo”, otro: “Mejor el
nuevo”.

Un tiempo, todo era controlado, en la vida de los Ayoreo: “jEste palo es puyac, este animal es
puyac!” Todo era prohibido y este venia desde el principio. Las plantas mismas seguian con sus
poderes: uno no podia quedarse a dormir a la sombra de Cuya, Alcaparro blanco.

Los que habian salido del control de Pujopié preguntaron a los que quedaban, todavia, bajo el
control de Pujopié: “;Como es la vida, mejor o mal?” Los pocos que habian salido decian: “Yo
soy lo que decido, estoy en una vida libre. Y este es bueno. Si quiero hacer algo, hago, si no,
no”. Asi convencian, a los que, todavia, estaban controlados, a librarse. Asi salian de a poco, de
a poco, pero estaban saliendo, de las manos de Pujopié.

Ya llegaron a un punto que dejaron de convertirse, perdieron, completamente, el control de
Pujopié. Pero, dice que, algunos vieron que Pujopié estaba solo, estaba ya abandonado y unos no
sabian que decir: “Si lo pierdo, ¢qué ventaja ird a haber, para mi? Si no tienen sera costoso”.
Pero los que decidieron librarse, tienen que trabajar, pero si le va a costar conseguir cosas y eso
es el problema de algunos, los flojos esos son [se rie].

Segln Rosadé, desde entonce, alli, ya manejaban a si mismos y, entonce, tenian que buscar
COMO coNnseguir una cosa, para que tengan como usarla. Un tiempo podian decir a una cosa:
“iVenga!” y esa llegaba y podian tener alimento, si tenian hambre.

Una vez que la persona se libro, tenian que buscar la forma, con esfuerzo y sudor, de como
vivir. Era su misma inteligencia, tenian esa Ayipie, dijo, era, en la primera época, controlada por
Pujopié. Desde alli, utilizaron su inteligencia, su Ayipie, para poder conseguir algo, con su
propio esfuerzo y el trabajo. Desde entonce, cada uno se controlaba: “Hago esto, no hago esto”».

La Cochoya, simbolo del chaman, y otras marcas

En el 2011 recibo mas informaciones acerca de la pintura corporal del chaman. (T): “«Yo
tenia como 25 afios, ya tenia un hijo, se enfermd la mujer de un pariente de la mujer del
daijnai Aside. Era de dia, pero habian daijnane, era raro que trabajen de dia. Ese Aside y
Cadai, de los Diequedejna(i) Gosode®’ eran los Uinicos que trabajaban de dia, la mayoria de
los daijnane trabajaban de noche.

Aside empez6 su brujeria como a las dos de la tarde, en su casa, alli, se preparo, con su
cochoya®®, se pintd su cuerpo con cochoya. Puso dos, con rayas circulares [méas o menos
tres], en el pecho y dos en la barriga y una en cada brazo, en la parte alta. Uno a cada mejilla».
Erica: «,De qué color se pintaba?» «Todo es negro, es un color mismo, y uno en la frente,
todos, el mismo tamario, parejo. Esta cochoya tiene un significado».

Erica: «;De donde sali6 esa cochoya?» (T): «Donde..., donde... [no se acuerda y queda
pensando]. Yo pienso que cochoya viene de Quiraquirai, el gran brujo. Parece que el

266 La gran diosa y chamana Asojna, es nombrada Chunguperé [el pajaro], como a decir el ‘Ave’, por
excelencia,

267 (T) Nosotros, cuando dos palabras van juntas, preferimos eliminar la /i/ final.

268 (T) Es un dibujo simbdlico con tres 0 mas rayas concéntricas, en forma de U redondeada y con tendencia a
cerrarse en las puntas. (Lo encontramos, todavia, en las paredes pintadas de la zona de la Chiquitania).
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Quiraquirai dio esta cochoya como una ventaja a todos los brujos, en ese vino. Todos tenian
que usar el cochoya, es para todos los que fuman tabaco.

Pero hay otra, creo que se llama quichabia, es casi la misma cochoya, pero es s6lo para
adorno, yo creo que tiene que tener otro sentido, era roja. Yo creo que la misma forma, pero la
distincion es curudé®®®, la tinta roja.

Habia otra marca, yajogard, esta pertenece al clan Dosapé: la pintan, la mano, con un
redondo negro y lo ponen como un sellado. Era especialmente para dacasutedie viejos, de
cualquier clan. Los Dosapé pertenecen a Yajogué?’®, asi que la misma Yajogué ofrecié a su
clan que utilizara el dibujo de su trilla, sacando el modelo, su trilla?"* es medio redonda .

Tenia que utilizar la pintura carbon, siempre era negro. Daijnai Aside se prepard, con
cochoya, ante de salir. Cuando esté listo, agarra en la mano su boijnéi y se va a lado del
enfermo, en el ajaro si. Si la enferma es grave, no puede ser llevada al ajaro, asi el daijnai se
va a su casa. Llega y empieza a sentarse al suelo».

La sesion chamanica, el daijnai, sentado al suelo, fuma y recibe Pujopié

(T): «El chamén, para empezar, ante de fumar, ante que reciba el tabaco, se pone en una
posicion especial, sentado al suelo, con una pierna apoyada a tierra, alli se sienta. La otra, la
derecha, queda doblada y parada, [me lo hace ver]. De su mano derecha recibe la pipa, que le
viene entregada. Alli le traen un tizén de fuego, para que lo eche a su pipa. La pone la brasita,
entonce empieza a fumar, ya.

Con su primero humo, el daijnai no lo deja que escape de su cuerpo. Solamente tiene que
penetrar en todo su cuerpo, ese humo, hasta los huesos?’. Para que el humo no salga de su boca,
él la tapa bien, la encierra y hace esfuerzo, para meterlo bien adentro?”*. No lo deja tampoco salir
de su nariz. Se ve las mejillas infladas, todo tiene que ser llenado con su humo. Algunos sudan,
seguramente por el esfuerzo, que esta haciendo, de no dejar salir el humo.

Alli le viene la calor y el sudor, alli esta haciendo la fuerza. Pero, una vez que llega el Pudpie,
lo larga el humo y todo su cuerpo esta libre». Erica: «;Fuma sélo un rato o por largo tiempo?»
(T): «No era una sola bocanada, si fuera una sola no va a recibir toda esa fuerza. El empieza a
fumar un rato, después se queda quieto y descansa, agarra otro humo, lo detiene adentro de si,
por unos diez minutos y lo deja salir. El ya sabe que ya esta vacio. Lo agarra otra vez y vuelve a
echar adentro humo: él sabe cuantas veces va a fumar. Digamos tres veces.

Cuando ya siente que el Pujopie va llegando, ya lo deja, al boijnai de un lado. Una vez que
esté ya, completamente, repleto de humo, entonce tiembla él, empieza a temblar». Erica:
«;,Como es ese temblor?» (T): «Tiembla como uno que esta resfriado. Ya, cuando empez6 a
temblar, tiene una manera que dice: “Eeee eeeeyé, eeee eeeeyg, eeee eeeeyé, eeee eeeeye”. Alli
significa que esta ya recibiendo Pujopie. Ya lo deg'a, su Jayipie, de un lado vy, de alli, va a trabajar
con Pujopie. La intencién del daijnai es chigase®’ para la enferma». Erica: «;Qué quiere decir
chigase?» (T): «Yo no sé porque decimos chigase, chigase (v.3) es morder [se rie],
acostumbramos decir, del daijnai, cuando se pone a sacar la enfermedad, del enfermo, cuando
esta trabajando en el enfermo de eso vivian, en las manos de los daijnane.. En vez chucu
decimos para chupar. Dice que parece que los Cuchadarade estan presentes, en ese momento,
juntos col daijnai. Ellos ya saben que trabajo va a hacer el daijnai: “jAsi vas a hacer!”, le
explican al daijnai, le indican. “jCon tu boijnai apunta!” Con eso basta, puede ser, también:
arco, ogué, asdre... Asi recibe las instrucciones, el daijnai.

Entonce Daijnai no va a hacer lo que le da la gana, tiene que cumplir lo que dice el
Cuchadarai. El Cuchadarai le dice: “jAgase (2s.irls)! jChupa!”. [Queda un rato pensativo, (T),
después se corrige]: no, no dice agase, dice: “jYigaco (1p) ne! jVamos a chupar!» Erica:

269 Color rojo brillante. (E) Piedra dura, se raspa, con una piedra gruesa, con fuerza, ya sale la polvita que se
ocupa para pintar la garabata y la piel.

270 Myrmecophaga tridactyla Linnaeus, 1758, Myrmecophagidae. (Bo) 0so bandera, oso hormiguero grande,
(Py) yurumi, (Guarani) tamiguasu [grande]. Oso hormiguero grande con larga cola peluda.

271 Huella*, pisada.

272 Es linda y bien explicativa esta imagen del humo que penetra en lo mas profundo del cuerpo; los huesos son
considerados una parte muy interna del individuo.

273 La actitud es similar a una persona que trata de no vomitar, de no hacer salir, de su boca, lo que tiene
adentro.

274 (T) Chupar del chaman, para curar a un enfermo, pero, también, morder.
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«¢Porqué dice esto, con el verbo al plural?» «Porque habla para el daijnai y para si, porque van a
ser los dos juntos que van a curar: “Nosotros dos vamos a curar”. Dice jYico, vdmonos! jYigaco,
ya estamos listos, para yigaco (1p), a la enferma.

Daijndi va y se sienta al suelo, junto al paciente, como se sentd ante y pone su boca a la parte
enferma y chupa. La Enfermedad?’®, con la Pujopie, de los dos, obligado, tiene que salir, de alla
se viene y conecta con la boca del daijnai. Va a la boca y el daijnai la saca de su propia boca y,
alli, sale en la vista de la gente. Si es posible chigase dos o tres veces y, con eso, es suficiente.

El daijnai, generalmente, arroja la enfermedad. Cuando el daijnai arroja la Enfermedad, tiene
unos sonidos que se escuchan fuéeertes, como: arr, arr, arr, arr, un esfuerzo, para que caaiga la
Enfermedad.

Lo que sale de la boca, el daijnai lo entierra en un lugar medio alejado, donde no trajine
gente». Erica: «;Porqué hace esto?» «Porque, segun la creencia, la va a contagiar a la Persona, él
mismo que escarbd. Cuando el daijnai empieza a chupar, el Cuchadarai, también, esta
chupando, pero es invisible, y con su esfuerzo ayuda al chaman, en la curacion.

La sefiora no sand al instante, tiene que esperar el mejoramiento, aungue era lento, pero esta
sanando de a poco. Ya llega a su normalidad. La sefiora le regal6 un instrumento de valor, como:
arco, ogué, gajnongorai’®, todo lo que es importante, uno sélo de estos. El daijnai agradece y
los dos felices.

La gente, alrededor, todo silencio. A veces es necesario que sea él solo, es que habian algunos
gue no le gustaba trabajar, cuando hay hartos nifios que hacen bulla. El daijnai que trabaja de dia
tiene una manera un poco distinta, porque, en ese momento, los nifios estan despiertos y pueden
hacer bulla y el daijnai puede perder del Pujopie, que esta llegando, puede perder todo.

Ellos no entienden bien lo que él va a querer hacer. El prefiere que los chicos no estén
presentes, en su curacion». Erica: «;Y tu como lograste de ver el chaman mientras curaba?» (T)
«A mi me dejaban, tiene que ser un chico entendido, que sabe respetar [me responde orgulloso].
Porgue hay un chico malcriado que hace de téoodo, contra animales y personas. Por eso era raro
que trabajase de dia».

El chaméan, generalmente, cura de noche

Erica: «;Se acuerda de algun episodio de un daijnai que chup6 de noche?» (T) «No me viene,
[queda un rato pensativo], si, le voy a contar de: daijnai chigase a Ichorai. De noche vi a uno de
los Guidai Gosode, en Tobité». «;Fuiste presente a la curacion?» «No, yo sabia, me contaron,
estaba en el campamento, pero no fui a mirar. De noche, el daijnai empezé a chigase.

Dicen que la Enfermedad de Ichorai era asi: si uno, delicado de cabeza, con un espejo, se
mira muchas veces adentro, entonce la Oregaté del espejo se mete en su cabeza y va a afectar la
persona, si esta es débil. Saben, los Ayoreo, que, segin los daijnane, a los enfermos lo mas que
afectan son las Oregatedie, de cada cosa. El espejo afecta la vista y el cerebro de la persona, el
espejo tiene una potencia que refleja el brillo, eso ataca la mente de la persona, puede dejar loco.

Igualmente Guedoside, la Luna®’’, afecta al chico, hasta 8 - 10 afios, esos son los que mas le
afecta el brillo de la Luna, desde que nacen hasta esa edad».

Otro episodio ya de época moderna (T): «El daijnai saco dos pares de pilas: “;Ud. sabe qué
estas pilas han afectado a Ud.?” Puede ser que €l durmio encima de alguna pila, durmié mal, en
un viaje». Erica: «;De cuales objetos se trataba’’®?» «Era pila de verdad, de alli dijo el chaman:
“El Oregaté,?” de las Pilas®®, ha afectado a Ud. Ya he sacado la Oregaté, de las Pilas, entonce
Se va a sanar».

El gran casique Uejai es, también, chaman

(T) «Chigase, acostumbramos decir, del daijnéi, cuando se pone a sacar la enfermedad, del
enfermo, chigase es casi como morder, cuando esté trabajando en el enfermo. Chuci decimos
para chupar .

275 La Enfermedad, como todas las cosas entre los Ayoreo, es personificada.

276 (T) Arma de madera, formada por un baston, con extremidad filuda. Gajnongorai es, también, para nosotros,
el Coraje, los Ayoreo lo personifican

277 Guedosi de ‘El Papa del Mes’ Luna; (T) guedosi (ms.fb), el ciclo de una luna, el mes.

278 Me parece raro que la curacion concierna objetos modernos.

279 (T) ocupa el nombre al singular, casi se trate de una entidad Unica.

280 También la Pila, claramente de adquisicién moderna, es personificada, por los Ayoreo.
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Me conté Manainé, uno de los Guidai Gosode: Uejai, casique de los Guidai Gosode,
era también daijndi, una vez chigase, a una de su grupo. Dice que ella, su barriga se
hinchaba. Nadie sabia que era la enfermedad, porque su barriga hinchaba y no podia botar
caca. No tenia mas gana, de comer nada. Esta mujer no tenia mas esperanza de que iba a
Vivir.

Llamaron a Uejai, en el mismo campamento. Vino a chigase, en el estomago de la
mujer. La intencién era que la Enfermedad podia atacar, por un poco de tiempo®®.
Daijnai, cuando queria chigase, descubrié que esta enfermedad no era para daijnai®**.
Pero él seguia chigase, sacaba una cosa y otra cosa. Llamamos chijnime, el verbo, él
saca*; chijnimingone son las cosas que se sacan. Pero no lograba nada. Era vano, dicen, si
no iba a ser por sarode, la mujer iba a morir.

Llamaron a un tal... [se queda pensativo, para buscar, en su mente, el recuerdo de
quien era ese hombre], ah, ya, ya, yai, [feliz, del recuerdo, me dice:] era Gajnimeiné,
llegd Gajnimeiné y empezd a chubuchu, en la barriga de la enferma. Chubuchu, no sé de
qué animal habrad sido. Pero mientras que él estaba encima, haciendo su chubuchu,
chubuchu, chubuchu, la mujer seguia con dolor, pero, cuando termind, la mujer sintié un
alivio, de su barriga.

Agarrd, se levant0, aunque era tan débil, y empez6 a arrojar y de alli bajé gases y de
alli boté caca, quedd sana ya, la mujer». Erica: «,Como reaccion6 Uejai, de esta
intromisidn, se enojo?» (T): «Dicen que Uejai se alegrd, no se enojé, mas bien lo felicito,
a Gajnimeiné: “Me gusto lo que Ud. hizo, porque esta mujer es muy buena con todo su
grupo”. Decimos uasai del grupo grande; Uejai uasai, era todo el grupo de Uejéi, los
Guidai Gosode».

Hay plantas que los chamanes ocupan, cuando no tienen tabaco

El tabaco es una planta que no crece, espontaneamente, en todos los lugares, asi los Ayoreo
ocupan otras y reciben, de repente, los mismos efectos o efectos parecidos, sea fumandolas, sea
ingiriendo el liquido exprimido. Los Ayoreo toman el jugo de las hojas de tabaco, sidi, o de la
raiz de dos Euphorbiacea similares canirojna®® y, aja caratai®®*, para su iniciacion chamanica.
Fuman las mismas, para entrar en trance y adivinar. Del genero Jatropha es bien conocida la
toxicidad que se pierde cuando las plantas se tuestan.

Estas plantas son vistas como grandes chamanes, este poder le viene del hecho que fueron
entre los principales perseguidores de Pujopié, junto con Cusi?®*® y Sidejnai. También de estas
dos dltimas plantas los Ayoreo aprovechan, para fumar, cuando no tienen tabaco, pero son
consideradas menos eficaces.

(T) «Por el norte de Santa Cruz hay un arbolito que, antiguamente, las molian las hojas, para
recibir Pujopié, ellos tomaban el jugo, de igual manera del Tabaco. Es [us, la yuca amarga, que
se planta alrededor del chaco, para proteger la yuca [dulce] de los animales. Nosotros
fuméabamos hojas y palo raspado, por ac4 no saben de la raiz***».

Hay un ciclo mitoldgico que nos relata de las peleas, sobre todo de aquellas entre Sidi y Aja
Caratai; cada uno queria ser el mas poderoso en las curaciones imposibles y a lograr de llegar
hasta las estrellas o0 a los inferos. En otros casos, el motivo de la pelea es mas sencillo: el
hermano menor, Aja Caratai, aprovecha de la ausencia de Chicori®®” para enamorar con su
esposa.

281 Habia la seguridad de que la Enfermedad iba a atacar y matar, en breve tempo.

282 Era una Enfermedad que no podia ser curada por los daijnane, lo podian hacer los sarode irajatade, los que
curan soplando.

283 Jatropha grossidentata, Pax et Hoffm, Euphorbiaceae, (Ar) sacha mandioca, (Py) cuari, (Guarani)
yvyramandio [palo-mandioca]. Planta erbacea de llamativas flores rojas.

284 Una variedad mas pequefia de Jatropha grossidentata.

285 Maniot hetherophylla, Crantz sp., Euphorbiaceae, (Bo) papayito. Especie tdxica para los animales, necesita
una larga coccion.

286 Sélo la planta se utiliza.

287 Jacaratia corumbensis, Kuntze, Caricaceae (Bo) bulbo de agua, sipdy, (Py) raiz de agua, (Guarani) yvy' a.
El uso del parénquima acuifero de la raiz es bien conocido para calmar la sed, exprimiendo el tubérculo. En
el seco ambiente del Chaco es necesario poder contar con fuentes alternativas de liquido. No hay
pero que exagerar, porqué puede provocar hasta parélisis de los artos inferiores.
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(O): «Aja Caratai es como yuca®®, pero yo no se su nombre en castellano, asi tamafio con
yuca, y tiene su flor rojo. Es planta, no se come, es como chicori, que nosotros tomamaos el jugo,
como una papa grande que se exprime el jugo. Al principio del mundo, Chicéri tiene Aja
Caratai, su mismo hermano, pero de repente ellos pelean porque, cuando no estaba en el
campamento, va y enamora con su esposa.

Le regala su adorno de brazo, a recuerdo de su amor, pero Aja Caratai mas pequefio y
Chicori descubre que no es el suyo y descubre que ha sido su hermano que lo traiciond. Chicori,
ando6 a matar su hermano y todo cortado. Y lo boté con sangre asi, y sali6 la sangre y pedazo
para cualquiera parte, si no habia matado su hermano, un solo lugar tenia este Aja Caratai.
Como su hermano mat6 y cortd pedazo, nacio6 por all, y nacié y toda parte tiene Aja Caratai,
hasta ahorita esta todo lleno el monte.

Mi papa dice para [dijo a] mi hermano, ErGi: “ijMira! son asi las cosas, tu depende de otro, a
Ud., si él esta contra Ud., tu dice esto, y [baja improvisamente la voz, como para revelarme un
secreto] puede decir esta historia, para que ello, el mismo, pelea con hermano, con su pariente, si
se cuenta esa historia uno va a pelearse con su pariente®®».

No es siempre facil identificar las plantas y los animales, de los cuales los informantes me
hablan. La tarea se hace mas dificil si el relato se refiere a zonas en las cuales el mismo
informante nunca ha estado y, por cierto, nunca ha visto la planta. (T): «Yo nunca he visto Aja
Caratéi». En los relatos aparece, también, Canirojna (P): «Si uno tiene hemorragia fuerte, se
cuenta su sari de Canirojna y la persona sana».

En el caso de Canirojna y de Aja Caratai, nos preguntamos si se podria tratar de la misma
planta, que lleva dos nombres distintos, en Bolivia y en Paraguay. Bien conozco la planta, que
crece en el Gran Chaco, de Paraguaraguay Yy llama la atencion por sus grandes flores rojas que
son entre las primeras a florecer, en medio del color plomo de las ramas desnudas, de las otras
plantas. Tratase seguramente de Jatropha grossidentata y los Ayoreo de Ebetogué, cerca de
Filadelfia, en Paraguay, la llaman Ganiyojnai.

Los familiares de Pajine, en Tres Cruces, de Bolivia, me han mostrado una planta, que es casi
igual a Ganiyojnai, pero mas pequefia, segun ellos, que visitaban de costumbre el padre 16di
‘Esperado’, en Ebetogué, tratase de dos distintas plantas. Al mismo resultado llegamos con
Orone que, en un cuento chamanico, considera las dos plantas como dos personas distintas, dos
hermanos que se peleaban entre ellos, hasta la muerte.

No se puede, también, pensar que, en el caso de Aja Caratai se trate de Jatropha
gossypifolia, Linneus, porque esta planta es mas grande de la Jatropha grossidentata, en vez, en
las narraciones seria el hermano menor. Ademas no tiene las flores rojas y tan llamativas, que
todos los informantes me han descrito. Es mi opinién que, en el caso de Aja Caratai se trate de
una variedad, un poco mas pequefia de la misma Jatropha grossidentata.

(0): «Caniojnai, cuando era persona, muy malo, peleador, asesino, mataba, chujé, a su
hermano, Aja Caratai. Caniojnai derramd la sangre, con flecha, de Aja Caratai, boto, por toda
parte, los pedazos de Aja Caratai. Después nace como flor roja, igual que él, en cualquier
parte, loma y monte, porque su hermano derramé. Caniojnai, los chamanes exprimen su raiz,
para ser chamanes.

Caniojnai, chi AyorégaecuchdA ga pesu pocaningane
Caniojnai, dicen cuando era persona, hace  guerras
ome, dajode, cuchabio®®.

auno, de sumismo grupo, poderoso®".
Caniojnai, chi  dequejnangori®®®, nanique, iji quicujaidie®®*.
Caniojnai, dicen destruia, un tiempo, en las cosas que estan escondidas®*.

288 Mandioca cultivada, Manihot esculenta, Kranz, Euphorbiaceae.

289 Contar una historia mitoldgica sirve para lograr el mismo efecto relatado, por eta razon es peligroso.

290 Un corajudo, uno que tiene poder, asesino. La actitud, hacia los asesinos, de los Ayoreo es casi de
admiracion.

291 (O) A uno malo, entre los que son de su mismo grupo.

292 (O) Era un gran destruidor.

293 (0) Las quicujaidie (fp.fc) son las cosas que estan escondidas, que no se pueden conocer facilmente, su
forma antigua de ser de una persona. [Para una explicacion detallada, ver mas arriba].

294 Todo el cuento es muy secreto y peligroso.
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Que chosore dojérique Ayoré, e
No  tiene nada de lastima de su amigo otro Ayoreo, Yy

aja  (jorane®® desade®®, Ajé Caratai.
entre los con los cuales esta en estricto contacto sus hermanos menores, Aja Caratai.
Jécute chi chué Aja Caratai, achaquesu j& umi. Chi chaquesu
Poreso dicen mata Aja Caratdi, corta (todo el cuerpo) al suelo. Corta
Aja Caratdi, aja umi ga chi tdra pedde aja quenejnane®’.
Aja Caratai, al suelo, entonces bota pedazos por cualquier lado®®.
Ecuté péode chi sue iji quenejnane, chi suega gati*® pojaguedie®®.
Por eso los pedazos nacen por todo lado, nace rojo  flores.

Eeruéi udé je3t

El final  es esto®*,

‘Dicen que Caniojnai, cuando era persona, lucha contra uno, de su propria gente, era muy
corajudo. Dicen que Caniojndi era un gran guerrero, asesino, un tiempo, y esto se cuenta en
las historias mitoldgicas mas prohibidas y escondidas. El no tiene nada de lastima por su
comparfiero, un Ayoreo como él, con el cual esta en estricto contacto, porque era su hermano
menor, Aja Caratai. Asi dicen que mata Aja Caratai, corta todo su cuerpo, dejandolo al suelo.
Corta Aja Caratai, al suelo, después bota los pedazos, de su hermano, por cualquier lado. Por
eso los pedazos nacen y las plantas crecen, de todas partes, nacen, en rojo, las flores. El final
es esto, asi termina la historia».

Erica: «;Qué clase de flor tiene Aja Caratai?» (O): «Flor roja, es igual a Caniojnai. Mas
malo, Caniojnai, era el hermano mayor, Aja Caratai fue despedazado por su hermano».

El daijnéi tajia dejode, revisa los alrededores

(T): «Yo, desde los diez afios, estuve tomando mucha atencion a los chamanes, existian,
todavia, buenos daijnane. Estaba en Tobité, en esa época, Aotedé ‘Papa de Limpiadora™®,
Aotedé recibioé una buena amistad, en Tobité, porque era buen daijnai y bien respetado». Erica:
«¢No era originario de alli?» (T): «No, venia de los Achai Gosode, era Achai gosi cuando era
chico.

Este chaman, una vez en Tobité, le pidieron que él, con su jopie, revise los dias que vienen, si
hay alguna novedad mala o buena, no el futuro lejos. Estaba todo rodeado de la gente y tajia
dejode, miraba de todos los lados [hacia un ritual especial].

Decimos tajia cuando una persona quiere poner su cabecera siempre de un lado de la cama,
no a este lado o a otro. A un lado fijo y permanente, tajia dejode, a un punto fijo mira, a todos
sus lados. El daijnai, con su jopie, va a revisar a este lado, termina alli y se da la vuelta, por el
otro lado, asi hace a todos los cuatro lados».

Después de bien revisar todos los lugare, Aotedé comunica lo que ha visto. (T): «El, una vez
termina de revisar, Aotedé declara, agarré su ogué y empieza, en parado, a contar: “De este lado
no hay nada”, pone la vista al oeste®™. De alli se vuelca al sur: “De este lado hay algo que
contar. A este otro, al este, hay algo que contar, al norte hay poco.

El camino principal, al oeste, libre esta. A este lado del sur hay algo: Uds. no tienen nada que
temer, cuando van a la cazada, van a tener siempre algo, van a traer peta, tatd, miel. Yo he visto

295 (O) Compariero, con el cual pasa mucho tiempo.

296 No sé porque Orone ocupe el plural, de repente, usa el plural para indicar uno entre sus hermanos menores,
porqué la familia era muy grande.

297 (O) En todas partes.

298 (O) Los pedazos se desparramaron en el territorio de los Diequenejnai Gosode.

299 De color rojo.

300 Hay flores masculinas y femeninas.

301 (O) Je (adv) ahora.

302 “El final esto ahora’. Con esta formula final u otra parecida se concluyen todas las narraciones.

303 (T) Yo digo Aotedé y Aote, sin j (/h/), otros ponen j (/h/); su significado es: que es una mujer que sabe
trabajar como un hombre: aote (fs.fc), aotedie (fp.fc), no existe el masculino. Aote es una mujer que sabe
limpiar. Creo que le dieron el nombre de esa maquina, oruga, que sabe limpir bien. Aoté le decimos, en vez,
a la fruta que es muy gorda. Se distinguen un poquito, las dos palabras, por el acento, yo puedo distinguir.

304 Es interesante el hecho que el chamén revise los cuatro puntos cardenales empezando del oeste y siguiendo
en sentido contra orario.
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las mujeres que saltan, saltan, saltan, por la alegria de la buena cazada, qué van a tener harto que
comer, esta es la buena noticia, para Uds.

Aqui, a los dos rios, al naciente, viene el futuro de nosotros, ante de lo que va a ocurrir,
vamos a estar contentos de los trabajos de los chacos y vamos a tener mucha cosecha, de esto se
va a alegrar la gente mGuucho. Pero, mas alla, estoy viendo que los Cofione vienen, para
aduenarse de los terrenos de nosotros, pero no luego. Entonce vamos a tener problemas con los
Cofione, eso es nuestro futuro, para Tobite.

A este lado, del norte, no hay tantas cosas que contar, solamente de alli viene Diquiyejna, la
enfermedad de la miel. Asi no vayan a melear, porque la miel mala va a destruir a Uds.”.

Los Ayoreo tboodos estaban atentos, estaba ya oscureciendo, de siete a ocho, a esa ora estan,
todavia, todos despiertos. El declaraba: “Los dias que van a venir, esto nos va a ocurrir”. Ante de
que él parara, el daijnéi dijo a la gente: “;Uds. creen en todas las cosas que estoy anunciando, su
corazon confia? Entonce va a ocurrir todo asi como he dicho. Si, en vez, no me creen, van a
decir que soy un daijnai mentiroso, alli van desanimandose, pierden la confianza, yo empezara a
charlar sobre una que otra cosa, las mias son puras charlas, dicen®*”.

El estado del daijndi, cuando se prepara, esta ya quieto, decimos: daijnai que jno [justo se
va], esta ausente, no esta, se ha ido, el daijnai sale de si, con su jopié. Se va, se vaaa lejos.
Decimos que jno, cuando uno se va por un rato, en este momento, no esta ocupando su Ayipie
ayoré, su Alma, mas bien ocupa Pujopie.

Daijnai chicha, Dayipie ayoré*® aja yais%,

El daijnai  pone, suAlma ayorea de  unlado».

Erica: «;Porqué meten ayoré?» (T): «Decimos ayoré para notificar bien: porque ayoré, para
nosotros, significa, también, hombre. Alguna vez yo digo Cofione ayoré*®®, Blanco ayoreo
[persona], para especificar que estoy hablando de un hombre. No se olvide que nosotros
ocupamos, también, la palabra ayoré, para indicar el nimero 20, un hombre entero, chejna*'?
ayoré chojmarai [completa hombre uno], con 10 dedos de las manos y 10 de los pies*».

:307
ti

El daijnai malo, Orone abandond la hija de Aotedé y los jovenes estaban asustados

(T) «Aotedé era capacitado para chigase, chupar, a un enfermo, pero era muy raro que lo
ocuparan». Erica: «;Porqué?» «Porque la intencion de él no era para sanar, sino para meter
mas maldiciones a una persona enferma, asi que aumentaba méas. Por eso no lo utilizaban en
ese sentido, eran muy pocos que lo utilizaban para chigase.

El era uno de los viejos, yo creo un poco mas viejo de mi padre. Y esta maldicion, que él
hacia, no era descubierta por la gente, sino por otro daijnai. Dicen que era un daijnai
malandro y que él anda, de noche, con su jopie.

El tenia una hija que se llamaba Aote ‘Limpiadora’, era una chica tan bella, pero, aunque
era bella para los muchachos, pero ningln joven la quiso tomar por esposa, por motivo de su
padre que le tenian miedo. [Se rie divertido]. Ajotedé permanecid varios afios en Rincon, asi
Orone se cas6 con la bella Aote. Pero, mas tarde, Orone la abandon0, otra vez abandond [a
una mujer] y este daijnai se enojo.

Los jovenes se fueron a trabajar, eran varios muchachos, al chaco, encontraron una vibora
cascabel y la mataron y alli, en esos momentos, decian: “Es Aotedé”, porque Orone andaba
con ellos y habia dejado su hija. Algunos lo decian por chiste, otros por verdad, porque habian
escuchado, por todos lados, que es un malandro. La mataron, pero a la madrugada alli
empieza a cantar. Decia el daijnai: “Este es el canto de la Vibora, que Uds. mataron”. No era
un canto de alegria, sino de lamento, yuare. Porque los ayoreo, cuando muere un hijo o un

305 Es importante la confianza de su propria gente.

306 (T) El Espiritu especifico del hombre. EI Alma que queda a lado del chaman, cuando la otra se va vagando
en trance.

307 (T) Ti (adv) aqui.

308 (O) Yi hacia, en la direccion de ...

309 La palabra, de por si, parece una contradiccion, pero tiene su sentido.

310 (T) Chejna se completa.

311 Como hemos podido averiguar entre los Guarayos, también, los Ayoreo tienen una numeracion hasta el
numero 4, de alli utilizan manos, dedos y piés; para el 5 ocupan ‘una mano entera’, para el 6, ‘una mano y
un dedo’, para el 20, “un hombre completo’ y, de alli, a seguir.
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pariente, cantan con palabras de tristeza. Chungurd®*? yuare®!®, [se desesperaba, cantando con

lamentos], cuando una mujer canta, por la tristeza de un hombre, que la ha abandonada, es lo
mismon.

El daijnai puede ser peligroso, se puede transformar en Tigre

Hay daijnane que hacen el bien, pero pueden también hacer maldades contra sus enemigos.
(Am): «La gente dice que Oji era buen najndi, hacia también maldades, le decia a uno:
“Tienes que cuidarte, le va a pasar algo, a Ud.». Erica: «Le decia de bueno o de
amenazador?» «De amenazador, porque le habia hecho algo, a él».

A. Chiqueno: «El papa de Orone era un jefe, pero era también najndi, él tenia Puopie, él
tenia este poder, €l tenia hijos: Erti, Aboi, Orone, €l sabe que su hijo llegara a ser najnaix».

El poder de estas personas es tan grande que su fama supera también grandes distancias. El
grupo de A. Chiqueno se desplazaba en un area que dista mas de 300 kilémetros de aquella
del grupo de Orone. Tenemos ademas que considerar las dificultades para desplazarse, a pies,
en un territorio tan peculiar, con selvas, pantanos y la zona seca del Chaco, pero la fama de
una persona grande puede llegar lejos.

De él todos conocen sus obras y buenas acciones, pero, sobre todo, se cuentan sus
maldades. (A): «Los Ayoreo, cuando estaban en el monte, buscaban a Puopié. Se halla Puopié
y ya sale ‘picharera’ [magia], esa gente, le entra adentro su espiritu, dicen que la sangre de él
se desparrama arriba de ellos. El tenia, también, cuerpo de Tigre, lo ocupa cuero de tigre, la
gente ‘picharera’ [curandera], para matar y hacer maldad. Ellos tienen miedo a Puopié, porqué
él mata a cualquiera, hombre o mujer. Ante, los Ayoreo, cuando uno hace picharera, es
peligroso, asi mataban a los pichareros. Ellos andan en la noche, asi, cuando encontrdbamos
alguna cosa que andaba de noche, se mata, porqué se sabe que va a hacer maldad».

(Am): «El joven, de unos 20 afios, decide, por su propio, de hacerse najnai. Cuando ya es
najnai, se va al monte, se saca sus dochiyade, zapatos y se transforma en Tigre». Erica:
«;Porqué se saca sus sandalias?» «Se las saca, para que nadie lo reconozca, como hombre,
para que no lo vea nadie, que se hace tigre y se va a buscar cualquier animal». «;También al
hombre?» «Si, también los hombres y los come. Un hombre estaba durmiendo, asi, en su
cama, lo agarrd aqui y lo arrastrd, al monte, y era un Tigre, pero era un najnai. Dicen que, mas
alla, una tronca le hizo tranca, se agarrd a una pierna y no pudo llevarlo, mas alla, lo dejo, era
vivo, todavia». «;Logr6é de sobrevivir?» «Si, logré de vivir, después dijo: “Cuando yo era
joven, uno de Uds., transformado en Tigre, mientras yo dormia, me llevo al monte y, ahora
gue soy adulto, lo voy a matar a él que me hizo dafio”. Ese hombre llegd a ser maduro, buscé
a un tigre y lo matd, por Rincon®**».

(Sa): «Pujopié sale de Tigre, cuando le ve, a una persona, ya esta abusivo, ya quiere comer
a ese hombre, la gente tiene mucho miedo de ese Pujopié«.

El cuerpo del chaman malo tiene que ser quemado, para neutralizar su fuerza maléfica. Hay
aqui una grande contradiccion, el curandero sirve para ayudar a vivir mas largo tiempo, pero
es peligroso, con su poder puede matar a las personas, asi hay que matarlo, antes que pueda
hacer maldades mas graves. Encontramos la misma contradiccion en el uso de los mitos: su
cuento, adoi, o formulas, sarode, pueden ser usados para finalidades buenas, pero muchas
veces sirven, también, para su contrario.

Entre los Ayoreo la brujeria ocupa un lugar importante y penetra todas sus acciones, cada
fendmeno natural recibe una caracteristica magica y solo con una intervencion sobrenatural se
puede contrastar. EI chamén es, por lo tanto, un hombre potente que, con su fuerte ascendiente
sobre su grupo, se acerca y tal vez contrapone al dacasuté, el jefe del grupo. En algunos casos
la funcion de comandante y brujo se concentran en el mismo dacasuté, pero tiene que ser un
jefe potente. (Pia, 2001).

Nuraimi, el hombre que sabia volar
Entre los chamanes es bien conocida la practica de saber volar, meten su Oregaté, Alma*,
adentro de cualquier cosa y vuelan, el cuerpo del Chaman, queda alli y su Oregaté va lejos. Se

312 Desesperarse, llorar.
313 Cantar con lamentos, gritar, lamentarse.
314 La venganza se actGa no contra el daijnai culpable, en su aspecto humano, sino contra el Tigre.
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trata, asi, de un vuelo espiritual, oculto, afuera de su mismo cuerpo, mientras el chaman queda
en trance. En vez esta forma de volar, que me ha sido relatada por Ejéi, es del todo material y
termina con una violenta caida del brujo, al suelo.

Ejéi: «Habia un hombre que sabia bien volar, en alto, era hermano de mi abuelo, el jefe de
un grupo, era muy malvado y no se preocupaba de su gente. El se llamaba Nuraimi ‘Pequefio
Hueco en un Palo’ Picanerai, traicionaba a las personas de su grupo, asi ellos se cansaron y
empezaron a perseguirlo. EI empezd a volar, se huia hacia su casa. Los otros lo perseguian,
con largos bastones. Por fin, uno logré de tumbarlo, porque el hombre trahicionero, ya estaba
cerca su casa, y estaba bajando. Si, en vez, estaba més a lo alto, volando, no podian lograr de
alcanzarlo, han tenido suerte».

¢Puede alocarse, un daijnéi?

Erica: «;Puede alocarse un daijnai?» (T): «Claaaro que si, ya hemos hablado de Natui, [en
ocasion del encuentro a Ipias] era Di(r)equedejna Gosi [Di(r)equedejnai Gosi]*™, fue a
Nuped6 Gosode, para no ser esclavo de Uejai. Yo no lo he visto desde su juventud, pero,
segun el cuento de Natui, él empez6 su brujeria temprano, tenia 18 afios.

El no pensaba conseguir Pujopie, mas bien la intencion de él era de ser dacasuté, cuando
sea adulto. Se fue iendo, pasa afio tras afio, consiguio el coraje, para ser dacasuté, porque el
Coraje, Sumajningai, era la persona que ayudaba a ser dacasuté, a la persona que deseaba
tener coraje. En vez pujopie dependia de Pujopié®©».

Tratase de dos “carreras” distintas, con diversos pasos para conseguir los niveles mas altos:
para llegar a ser gran jefe, dacasutepisé, hay que tener muchas matanzas a su propio activo y
tanto coraje. En vez, para llegar a ser daijnai, hay que tener el apoyo de Pujopié.

(T): «Entonce Natui recibié el coraje y empezaba a trabajar como un dacasuté alto. Pero
encontr6 alguna carne de tatd, de una forma rara, esto significaba que no era Pingongoningai,
Aparicién®’ sino significaba una locura. Entonce esta locura era que va a ser un dacasuté,
pero va a ser, (también), un daijnai.

El se va a enloquecer, dicen que Pujopié utiliza la persona y la hace enloquecer. Natdi, al
principio, no entendia que significaba toda esta carne cocida, pero él comia. Asi quiere decir
gue quiere tener, esta al punto de tener, esa locura y, asi, va a tener, también, pujopié. No s6lo
una vez, sino muchas veces le ha ocurrido esto el Pujopié le hacia intuir lo que le va a hacer
mas tarde.

Pero dicen que este Natli no sintié lo que le estaba ocurriendo, pensaba que estaba en una
vida normal. Pasa afio tras afio, empez0 ya a practicarse como daijnai. El no sintié nada, nada,
pensaba que tenia una vida feliz, pero, mas tarde, €l empezé a gritar, no mas, gritaba, de
repente no mMas, sin ninguna razon. Pero, cuando venia su familia, llamaba a su mujer, sus
hijos, llegaban alla: “;Qué es que Natui quiere? ¢Porqué nos ha Illamado?” “iN6oo, yo no he
Ilamado a nadie!”.

Esa era la forma, dice que gritaba, gritaba, gritaba». Erica: «;Pero, cuando se tranquilizaba,
él practicaba como hace un buen daijnai?» (T): «No, no, no era buen daijnai. Pero esa locura
le venia de vez en cuando, dicen que, una vez, gritd a su mujer: “jVenga, ayudame, he sacado
harta miel, para llevar al campamento!” Pero nada, no habia nada. Aqui, en Tobite, tenia 50
afios, su vida era controlada de Pujopié. El subi6 a un tren, sin darse cuenta que estaba en
peligro. Subi6, estuvo adentro, pero se cansé y dicen que salt6®®, en vez de saltar lejos, saltd
abajo, en el trillo, y fue destrozado, acabo la vida».

315 (T) Yo digo, indiferentemente, Di(r)equedejnai Gosi y Di(r)equedejna Gosi. Nosotros, cuando dos palabras
van juntas, preferimos eliminar la /i/ final, en la primera palabra.

316 Aqui encontramos las dos palabras, iguales, juntas, pero con dos significados: pujopie, la fuerza chamanica,
el poder magico, y Pujopié el ser generador de todo el chamanésimo. En muchos relatos es dificil
distinguirlos, el uno del otro.

317 Una Aparicion que predice el futuro, solitamente un gran peligro de muerte.

318 Es practica comun saltar abajo del tren, en movimiento, yo, también, he aprovechado, para bajar en lugares
donde no hay paradero, pero hay que saber como saltar.
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Urigode, los suefios especiales

(T): «El daijnéi, también, tiene uri, suefio, que es normal, pero, también tiene urigode que
son especiales, esos son puyac. El uritai**® suefia y esos son para lo que va a ocurrir méas tarde.
Es parte de Pujopié eso uritai, Pujopié le dio ese poder.

Hay, después, los urigode que cualquiera tiene: el hombre normal cuenta sus suefios y eso no
afecta nada. Era puyac que un daijnai o uritai cuente su suefio, porque ellos tenian un suefio
normal, también, pero todos temian que fuera su suefio especial que se va a averiguar. Si
sofiaban algo de malo no lo contabanx.

Erica: «;Tienes algin ejemplo?» (T) «Yo puedo hablar de mi mamé&: mi padre, Qji, era
daijnai, pero él contaba urigode solamente a mi mama, no a otra persona. EI no queria que todo
el mundo escuche su urigode®?°, porque, alli, le va a venir eso comentario y van a decir: “Oji
sofi¢”. Pero, en vez de decir que es un suefio normal, una mujer, que esta en contra de Oji, ya
puede volcar las cosas buenas en malas. Puede decir: “Es Oji que nos esta afectando”.

Pero, si mi madre esta escuchando, es para ella no mas, para estar tranquila, ella no va a
declarar a nadie. Esa es la intencion de la mujer sabia y fiel, que no va a decir nada a nadie. Pero
hay otras mujeres que no son asi. Mi mama podia alabar a su esposo: “Oji puede todo, puede
hacer dafio, si alguien esta contra nosotros”. Pero decia que esto no es bien, porque asi el daijnai
va a ser perseguido por los otros, por tantas palabrerias que habla su mujer. “Yo le voy a decir, a
mi marido, y él te pone pichard”, y la mayoria de las mujeres, de los daijnane eran asi. Por este
motivo era prohibido decir los urigode, del daijnai.

Si mama hubiera contado los suefios de mi padre, el resultado iba a ser la muerte de mi padre,
pero sélo los suefios malos, porque los suefios malos del daijnai son puyac. Una persona normal
hay suefios que ni la gente toma validez, yo puedo contar a una reunién, como haciendo chiste».
Erica: «;Las personas normales no corren ningun peligro, si cuentan sus suefios?» (T): «No, yo
nunca he escuchado de una persona normal que, por culpa de su suefio, alguien la mataba. Pero,
si él suefia, el mismo sofiador se da una explicacion: nadie me confia en mi, pero yo mismo
confio en mi. Los otros no piensan que va a suceder su suefio, pero el mismo sofiador piensa que
va a ocurrir. Para mi no saca mala suerte contar los suefios malos.

Mi sefiora ha tenido unos suefios malos y se acuerda de los consejos de su papa, Penocodé:
“Si una persona suefia y, en esto, ve alguna enfermedad, que le va a afectar, o algunos maleantes,
gue le van a robar, si ella no lo cuenta a los demas, no sucede”. Si, asi ha dicho, Penocodé:
“iOlvidelo!” Eso era especialmente para los daijnane, ellos no tenian que contar los suefios
malos, si no iban a ocurrir. Si una persona no cuenta a nadie, la creencia es no suceder nada, para
un daijndi igual, pasa». Con estos canones de comportamiento, no hay, entre los Ayoreo, la
funcion liberatoria de contar el suefio malo, para desquitarse de los malos pensamientos, que
llegan; al revés, si lo cuentas exixte el peligro que se realize.

Sarode de Luna, ella nunca tuvo suefios malos

Para salvar una persona que ha recibido un mal suefio, se ocupa un sarode en el cual aparecen
dos Seres: Luna, tan limpia que nunca tuvo suefios malos y Tierra, con todos sus malos suefios,
los hombres duermen, en la Tierra, y alli pueden recibir el influjo de los malos suefios. Luna es
la que da el sarode, pero evoca, también Tierra y habla en su nombre. (T): «La Luna es limpia,
ella no tuvo nduunca malos suefios, ahorita ocurre, también a la gente. Ella tenia esa ventaja,
vivia limpia en el Cielo, nunca habia sofiado suefio malo. Para que un hombre, que ha sido
afectado por un mal suefio, reciba sarode, tiene que ser la Luna a darselo:

Guedoside®  tuyuéeee, Guedoside  tuyuéeee, Guedoside tuyu éeee,

Luna yo s6oooy, Luna yo s6oooy, Luna YO0 S6000yY,

Jnumi  tuyuéeee, Jnumi tuyuéeee, Jnumi tuyu éeee,

Tierra  yosbéoooy, Tierra yosbéoooy, Tierra Yo sboooy,

Yurigode noflaqué, yurigode noflaqué, yurigode noflaqué  tu yu éeee.

de mis suefios la cosa fea, de mis suefios la cosa fea, de mis suefios la cosa fea yo s6ooy.

319 El que adivina mediante suefios, Se considera menos poderoso de los otros adivinos.

320 (T) Urigode (3.mp.fc) es el suefio del chaman. En este caso, ocupamos siempre el plural, para distinguirlo
del suefio normal: uri (3.ms.fc), urigode (3.mp.fc) el suefio de todas las personas.

321 (T) Los Ayoreo tienen también la palabra guedosie (fs.fc), quedosiédie (fp.fc), que es el brillo de guedoside;
(Aj) guedosi (ms.fb), guedoside (ms.fc) el ciclo de una luna, el mes. Nosotros contamos los meses con las
lunas.
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Urique gajnarengone, ueachd, uriqgue ue(nadi tu uya.

suefio malos, bueno, suefio bello para mi.

“Yo soy la LUuuna, soy tan limpia que tengo solo suefios buenos. Yo soy la Tiéeeerra, Suefios
feos, Suefios feos, Suefios feos yo s6oooy, los suefios malos que llevan mala suerte. Con la
intervencion de la Luna, el suefio sera bueno, suefio bello, para mi’*?%».

Erica: «Esta ultima parte es bastante dificil, ;puede explicarmela, mé&s, en los detalles?» (T):
«*“Los suefios malos que eran ante, con la fuerza del sarode, ya se convierten en buenos, para mi,
ya no son malos y ya no me van a afectar. Los suefios malos, que yo sofié, ya se han convertido,
con esos sarode, en buenos, para mi”. Asi dice la persona que ha sido afectada, ya él va a sofiar
buenos suefios, de aqui en adelante.

El suefio de Ajaraméi, Armadillo negro, mata al instante.

(T): «Hay suefios que no sirven, que van torciendo, son nofiangone®?®. Los urigode tienen
gue ser ueradode, rectos, pero esos urigode no son rectos. En antigliedad habian urigode que,
también, mataban, al instante, otros que podian ocurrir en un afo.

Ejemplo: Ajaraméi, Armadillo Negro®**, dice que es al instante [que le pasa algo malo],
cuando uno suefia mal de él. Uno suefia con Ajaraméi si uno no se cuida de comer su carne y
limpiarse bien la boca y las manos. Si ha caido algo en su cuerpo, puede lavarlo, alli esta limpio.
Esté libre y puede estar tranquilo, ya comi6 y duerme sin sofiarse. Pero, si él no se cuida y no se
lava, ahora si, cuando duerma, alli, vienen los suefios malos para él y va a sofiar un suefio puyac.

Se sofia con el mismo Ajaraméi y él puede [su]poner, en su suefio, que vienen algunos
guerreros y, en su suefio, le atacan y le dan golpes, golpes, en su cabeza, y puede morir. Entonce,
si en su suefio malo se muere, significa que la persona misma va a morir. Con eso va a fallecer,
al instante, lo golpearon, lo maltrataron, ya habia visto su Oregaté, Alma, tendida en el suelo.
Decimos, también, gaidi**® suefio.

Sarode de algunos animales, contra los malos suefios,

(T): «Algunos animales pasaron malos suefios, tenian esa forma: que otra persona podia sanar
a ellos, pero habian, también, muchas personas que su sarode venia de si mismo. Asi podian
revivir si los otros ocupaban sus mismas palabras.

La persona, si esta en estado de coma y nadie le ayuda, ella dice: “;Porqué yo mismo no
puedo chubuchu yu, a mi misma?” Asi ha ocurrido. Cuando uno se enfermaba y los otros no
tenian interés o poder de ayudarlo, €l decia: “¢;Porqué yo no voy a poder sanarme a mi mismo, si
yo sé de sarode?”».

Erica: «,Como se puede uno sanar de un mal suefio?» (T) «Cuando ocurre un suefio malo,
hay algunos sarode de Seres, que se ocupan mas. Adudui®®, el Tején, Poji, la Iguana, Dajusui,
el Tapir y Guedo Caraté, la Estrella Roja se juntaron y los 4 se lamentaban, por los malos
suefios que hacian y que los volvian locos. Pasan la noche, juntos, y el Tejon siempre mas estaba
mal y se quejaba, por sus malos suefios, hasta que se enfermo gravemente y se murio.

Los otros, no sabiendo que hacer, pensaron de repetir sus palabras soplando, para hacerlo
revivir. Asi lo lograron. La misma cosa pasd a Poji, ya sabian como hacer, para hacerlo
recuperar, contaron lo que él habia dicho, quejandose, y recuperd, ya con Tapir y con Estrella
Roja sabian como hacer y lo hicieron». Erica: «;Porqué en estos casos se cuenta el suefio malo
de estos seres? {No me dijiste que los suefios malos no hay que contarlos?» «Si, pero estos son
de individuos tan poderosos que ellos mismos sirven como fuerza contraria, para andar contra a
un mal suefio. Asi, se pronuncian los sarode, de estos Seres, se sopla y el maleficio desaparece.
Asi sirven los sarode de estos seres».

322 (T) El suefio que era malo, se va a convertir en una cosa buena, porque Guedoside ayuda al daijnai.

323 (T) Deformado, que va torciendo. Es linda la imagen del Informante que, en comparacién con un camino
recto, contrapone un camino lleno de curvas y de dificultades.

324 Dasypus novemcinctus, Dasipodidae, (Bo) tatd mula, tatd negro, (Guarani) tatuacuti (tat( acuti [jochi
calucha]) (Py) tat( negro. Armadillo de 3-4 kilos, tiene un caparazén con 7-9 bandas moviles.

325 Aspectativa*.

326 Nasua, nasua (Linnaeus, 1766), Prochonidae, (Bo) tejon, [le dicen también melero], (Py) coati, yaguarundi,
(Guarani) haefid. Mamifero de hasta 7 Kilos, café, con tonos rojizos y anaranjados, La cola es peluda,
formando anillos claros y oscuros.
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Erica: «;Me puede contar mas en detalle sus historias?» (T): «Me contd Rosadé: Aduddi, él
era una persona que él trabajaba como uno que trabaja bien. Pero llegd un tiempo que se
enferma, Adudui, y, mientras cuando estaba bien todos le regalaban algo, a cambio de su cazada,
cuando se enfermé no le daban nada. El esperaba que alguien le ayude, le dé agua, miel, carne,
todo lo que necesitaba él, pero nadie le ayudaba. Pero Adudui ya no tenia esperanza que nadie le
va a ayudar. Penso: “Tengo que hacer algo, ante que yo me muera”. Entonce aprovechd ese
tiempito, para recuperarse. El dice: “Yo me voy a chubuchu a mi mismo, me parece que yo voy
a recuperarme, pero tengo que buscar algn sarode, que me pueda recuperar. Entonce él empez6
con un sarode que él resistid, al momento:

“Adudii tuyuéeee, Adudli tuyuéeee, Adudii tuyuéeee. Adudui, Cuchabi,

“Tejon  yoséooy,  Tejon yo s6ooy, Tejon  yosoooy. Tejon, el Grande,

tuyu éeee,  Adudli  cuchabi tuyuéeee, Adudli  cuchabi, tuyu éeee.

Y0 S0600Y, Tejon, el Grande, yo sbooy, Tejon, el Grande, yo s6ooy.

Yurigode nofiacho, ejnaré(i) taque yu

Mis suefios  son malos,  la (cosa) enfermedad que afecta ami,

Eee toque yu, éee toque yu, éee toque yu.

Eee muerto yo, éee muerto yo, éee muerto Yo.

Mua yijnoningase ne éeee,
Pero  yo puedo convertirlos®*’  éeee,
éee Yo Seré éee, éee Yo seré éee, éee  yo  seré éee’?®

éee  yo metranquiliiizo, éee yo metranquiiilizo, éee yo  me tranquiiilizo.

Eee chojna que éeee, éee chojna que éeee, éee chojna que éeee”.

Eee brilla® no éeee, éee brilla no éeeeéee  brilla no  éeee”.

Alli termina.

““Yo soy Adudui, el Tejéoon, el Grande Tején yo s6ooy, mis suefios son malos, esta es la
cosa que afecta a mi, éee me muéeero, éee me muéeero, eee me muéeero. Pero yo puedo
convertir los suefios, que van en contra de mi éeee, éee yo me tranquiliiizo, me tranquiliiizo, me
tranquiliiizo. La Luna ya no brilla, con su resplendor que afecta a él que la mira, ya no hay
peligro, la enfermedad ya no me afecta éeee, la enfermedad ya no me afecta éeee, la enfermedad
ya no me afecta éeee”. Alli termina todo el afan’».

Erica: «¢Porqué dice cho jna que?» (T) «Es Guedoside que cho jna que ya no brilla, ya no
molesta, ya no afecta, ya no es peligroso, el suefio. Cho jnaga o naganata brilla de forma
peligrosa. Si decimos Guedoside cho jnaga, queremos decir que ella, Guedoside, brilla, es el
resplendor que afecta a él que la mira».

Este es uno de los sarode que ha sido de dificil interpretacion, con la intervencion del brillo
malefico de la Luna, un claro ejemplo de como me hubiera sido imposible interpretarlo sin el
auxilio del informante.

Erica: «,De quién Adudui recibid los suefios malos?» (T): «ElI mismo Adudui no sé de que
[quien] los suefios malos lo recibié». Generalmente es una planta o animal que meten, en un Ser,
los suefios malos.

Los malos suefios de Poji, se pueden ocupar para sanar

(T): «lddi, lo conoci de 38 afios, yo tenia 18, iba a la cazada con él, fue exclavo de Uejai, es
Totobie Gosi, me conto 16di que:

Poji**, la Lagartija, sufrié mucho, por sus suefios, asf se puede ocupar su sarode:

“Poji tu yu éeee, Poji tu yu éeee, Poji tu yu éeee,

“Lagartija  yo s6oooy, Lagartija yo s6oooy, Lagartija Yo s6oooy,

yurigode  yujuya yu**,

mis suefios  estoy sufriendo,

327 (T) Los suefios van en contra de él, pero él puede convertirlos.

328 Seré éee, seré éee, seré éee (id) es un ide6fono un ‘sonido de tranquilidad’, ya la persona se calma, la
enfermedad se esta apagando, esta bajando. Es la formula con la cual terminan muchos sarode.

329 (T) Guedoside ya no brilla.

330 Tupinambis teguixin o Tupinambis rufigularis iguana de mas de un metro de largo.

331 (T) Yujuya yu sufro yo. En algunos casos, es costumbre, de los Ayoreo, formar nombres y verbos con los
mismos sonidos [idedfonos] que la situacidn provoca. Para representar el dolor de una persona, decimos
yujuya, que es el “sonido de sufrimiento’: yujuya, yujuya, yujuya ...
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jeaja  yuedie, jeaja yibotogor6®*,

hasta mismejillas, hasta mi coto®*®,

yo S, se, se, se3%*,

Me calmo, calmo, calmo, calmo”.

““Yo soy Poji, la gran Lagartija yo s6oooy, Lagartija yo s6oooy, Lagartija yo s6oooy, por mis
suefios estoy sufriendo, yujuyayd, yujuyayd, yujuyayu, asi me lamento, por tanto que sufro,
siento dolor hasta a mis mejillas, hasta a mi coto, todo mi cuerpo sufre, yo se, se, se, se, me
calmo, calmo, calmo, calmo”’».

Dajusui, Anta, el poderoso, y Estrella Roja

(T): «Dajusti**, el Tapir, era muy poderoso, tenia malos suefios y asf se curaba:

“Dajusti  tuyuéeee, Dajusui tuyuéeee, Dajusui tuyu éeee,

“Anta yo s6oooy, Anta yo s6oooy, Anta YO0 S6000Y,

yurigode®®  yicaraga  yitoi, mu  que vyiquetd, po  yuri.

mis suefios  me sofié que yovoyamorir, pero no  melibero, grita el suefio.

Eee uajate yu éee, éee uajate  yu éee, gee uajate  yu éee”.

Eee fuerte yosoéooy, éee fuerte yosoooy, éee fuerte yo sdooy”.

““Dajusui, el Anta yo s6oooy, Anta yo séoooy, Anta yo s6oooy, mis suefios son malos, en
mis suefios me sofié que yo voy a morir, pero no me libero, no logro de salvarme, el suefio esta
gritando que voy a morir. Eee fuerte yo soy, éee fuerte yo soy, éee fuerte yo soy, me salvo®"""»,

La Estrella Roja, también, se ocupa para combatir los suefios malos. (T): «La Estrella Roja se
peled duro y quedd con un 0jo rojo, se escapd a vivir en el Cielo. Se puede ocupar su sarode:

“Guedo Caraté tuyuéeee, Guedo Caraté tuyuéeee, Guedo Caraté tuyu éeee,

“Estrella Roja** yo séoooy, Estrella Roja  yoséoooy, Estrella Roja  yo séoooy,

Cuchabe tuyuéeee, Cuchabe tuyuéeee, Cuchabe tuyu éeee,

laGrande yoséoooy, laGrande yos6oooy, laGrande Yo sdoooy,

yurigode chisa yedo,

mis suefios  golpean mi ojo,

chijnoningase yedd, que yitirogara.

se ha deshecho, (esta doliendo)®® miojo, no  aguanto.

Eee uajate yu éee, éee uajate  yu éee, éee uajate  yu éee,”.

Eee fuerte yosbéooy, éee fuerte yosoooy, éee fuerte yo sdooy”.

““*Guedo Caraté, Estrella Roja yo sdoooy, Estrella Roja yo séoooy, Estrella Roja yo séoooy,
la Grande yo s6oooy, la Grande yo séoooy, la Grande yo s6oooy, mis suefios golpean mi 0jo
rojo, esta doliendo, mi ojo es completamente destruido, no aguanto. Eee fuerte yo sdooy, éee
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fuerte yo séooy, éee fuerte yo sdooy, logro de sanar”’».

El Escarabajo Negro era ‘ojo atento’. El daijnéi lucha contra la Vision

Entre los chamanes hay, también, los insectos. Tobejnai®®, el Escarabajo Negro, era un
insecto anunciador, anunciaba los peligros antes que sucedan, era edocuyutai, [ojo atento]. (T)
«Dicen que él, Tobejnai, era edocuyutai, ojo atento, mira por todos lados y su vista no para. El

era del clan Picanerai y mas anuncia las cosas que van a ocurrir a los Picanerane.

332 (T) Se nombran las partes mas llamativas de la lagartija, para significar que todo el cuerpo sufre.

333 (T) Se dice coto, en castellano, al bocio, lo que tiene, bien evidente, el poji, esa lagartija grande.

334 (T) Se, se, se, se (id) “sonido de tranquilidad, de calma’, ya la persona se calma, el efecto del mal suefio esta
pasando.

335 Tapirus terrestris, Linnaeus, Tapiridae, (Bo) anta (Guarani) mborevy. Es el Unico representante, en el area,
del orden Perissodactyla. De gran tamafio, puede superar los 100 kilos, con nariz y labio superior, unidos,
que forman una gran trompa. Cuerpo cubierto de pelo corto, color café-gris.

336 (T) Yurigode (1s.mp.fc) (en) mi suefio chaménico. En este caso, ocupamos siempre el plural, para
distinguirlo del suefio normal: uri (3.ms.fc), urigode (3.mp.fc) el suefio de todas las personas.

337 Al final, logra de salvarse.

338 Guedo Caraté es una estrella grande y roja; hay dudas en su identificacidn, algunos dicen que es Arturo,
otros Aurora.

339 El ojo esta destrozado y deshecho, por lo tanto duele. La traduccién, entre paréntesis, no es literal, pero da la
idea del dolor que la Estrella siente con un ojo completamente destrozado.

340 Rutelinae, Scarabaeidae. La identificacion no puede ser mas precisa, porque, hasta la fecha, no he podido
hacerme indicar el insecto. (T) Es insecto, negrito, escarabajo, no con caca, [no estercorario] vuela como
tabano.
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Es cierto, es solamente daijnai que puede librar a la persona. El mira, ve que la maldicion
esta entrando adentro de una persona, de a poco, a poco, va con su Jopié, la agarra la maldicion y
libra la persona. El daijnai tiene que ir a avisar, a los demas, que la persona ya esta libre.

Uno de los daijnane de antiguedad, mas alla de mi padre Oji, este daijnai era Direquedejna(i)
Gosi, él durmié asi, en una sombra, cuando llegé de bai®**, melear. Empezé a descansar,
seguramente estaba sumamente cansado, pensé que su descanso iba a ser normal. Durmid, pero
en ese momento, donde estaba descansando, se levantd como un susto, que era grave, para el
daijnai.

Dice que brincé arriba y, en su vision, agarrd, con las dos manos, algo, como si estuviera
agarrando una cosa, asegurada con las dos manos. Pero su familia: sus hijas y la mujer no
entendieron que estaba haciendo su papa, que, en pleno dia, estaba luchando contra alguna cosa,
con su Jopié. Ya ellas estaban con pena de él, pensando que alguna cosa habia contagiado la
mente de él y se enloquecid.

Para él, no se alejo la vision, por lo menos unos veinte minutos. Entonce, la familia llamaron
a otro: su pensamiento era que estaba enloquecido, llamaron los otros, para avisarlos. Pero,
mientras que estaban llegando, se abri6 la mente, del daijndi. Como cuando uno estd en un
suefio y parece que esta en otro mundo. Pero ya se despierta, entonce uno esta (aqui), siente que
dejo ese mundo y volvid aqui». Erica: «;En este caso, se trataba de vision del daijnai o de
suefio?» «Era vision, la suya, no era suefio». (T) tiene bien clara, en su mente, la distincion.

(T): «Cuando el daijnai volvio, cuando la Vision dejé a él, la hija le preguntd: “; Qué cosa era
gue estaba haciendo?” “Es una Vision, que he luchado yo” “;Qué es la Vision?” “Yo vi a un
daijnai, que estaba poniendo pichara*? a mi familia. Por eso, esa pichara estaba ya para largarse
a mi familia. Entonce, teniendo miedo que la largara, la pichara... (yo actué). Si esto pasaba, yo
hubiera perdido todo, mi familia. Para que no caiga, la pichara a mi familia, yo tenia que
asegurarla y no dejarla venir. Ahora Uds. estan libres, de la maldicion del otro daijnéi”.

Me dijo, el hombre que me contd, que agarraba a lo alto, como fuera una piedra, que tenia
gue caerse». Es interesante esta imagen del chaman que, delante de su familia, agarra algo de
invisible, para todos los presentes. Solo él puede ver el peligro y todos lo toman por loco. Erica:
«¢Quién te contd este hecho?» (T): «Me conté Ueguedé ‘Papa de Gritona’, aquello que vivia en
Tobité, no aquello que Ud. conoci6, de Rincon del Tigre».

Los daijnane alguna vez se asocian, para combatir juntos

(T): «Los daijnane de nosotros, si aungue no son muchos, tal vez se asocian para luchar
juntos. Los daijnane de los Gidai Gosode no trabajan, en vez, juntos.

Entre los Gidai Gosode si hay un enfermo, que esta en estado de coma, el primer daijnai va a
curar la enfermedad y hace téoodo lo posible, para sanar al enfermo. El otro daijnai, que va a
ayudar al primero, tiene que estar a un lado, todavia, esperando si se va a mejorar el enfermo. Si
no mejora, el primero tiene que dejar el segundo daijndi, para que trabaje, también. El uno
trabaja de un lado, el otro del otro.

El primero se aleja, pero esta alerto, para cualquier cosa. EI segundo lo cura, pero, si no lo
logra, entonce vuelve, otra vez, el primero que trabajo. Asi es la lucha, luchando contra las
enfermedades, que hay en la persona. Asi esos dos daijnane trabajan, puede ser tres o cuatro
dias. (Al sur hay como una competicion, entre los daijnane).

De nosotros, al norte, esos dos son socios, entre ellos, buscando la enfermedad. Si no pueden
sanar, entonce los igasitade vienen y hacen lo mismo, como los daijnane. Estos igasitade tienen
que ayudar, para poder sanar. Estos pueden sanar, porque los primeros daijnane ya expulsaron la
mayor parte de la enfermedad, que tienex. Erica: «;Quién le conto?» (T): «Me conto Pajoide, él
habia recibido ese cuento de la boca de uno de los Direquedejna(i) Gosode».

(T): «También Amajane, Cochocoi Gosi, hizo de la misma forma: los daijnane lo sanaron,
juntos a los igasitade. Dicen que ya Amajane estaba en coma, pero los daijnane e igasitade no
sanaron, completamente, a él y seguia un dolor, por aqui [me indica al corazon]. Y, de vez en
cuando, le atacaba ese y parecia que no iba a vivir, pero, después, pasa».

341 Aqui el informante ocupa la palabra, un sustantivo, como verbo y me lo hace notar. (T) Bai (ms.fc), bagode
(mp.fc) meleador, el hombre que sale afuera del campamento, por un dia, a melear. No he escuchado la
palabra al femenino, siendo actividad tipicamente masculina.

342 Maldicién. En idioma popular, de la zona, el picharero es el chaméan o brujo.
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“¢ Qué hacen la Oregaté, la Ayipie y la Pujopié, durante el suefio?”

Erica: «Durante el suefio, ¢donde estan la Oregaté, la Ayipie y la Pujopié?» (T): «En el suefio,
la Oregaté se va afuera, toda Oregaté, deja al cuerpo su Ayipie, alli con el cuerpo. El chaman, en
su vision, controla la Oregaté.

En el suefio, el hombre normal, no puede controlar la Oregaté, alli esta la diferencia. La
Pujopie trabaja junto con la Oregaté, del daijnai, entonce esos son como una misma fuerza.

Suefio fisico, para mi, no tiene validez, no tiene parte de Pujopié, ni de los igasitade, esta
independiente de las dos cosas. Porque ya se conoce esta cosa: el hombre normal no puede
controlar el suefio fisico».

«Explicame bien». «Hay un suefio, ya hemos hablado: una persona normal, que no tiene que
ver con Pujopié, no sabe nada de sarode, pero la persona duerme vy, alli, le viene suefios. Yo
dormi, una noche, y yo ni pensando nada, solamente en dormir, dormi muy pesado.

Pero yo, en mi suefio, sofié que alla viene algun bicho, que venia hacia mi, parecia que era un
bicho extrafio. Entonce yo vi que ese bicho venia a mi y yo tenia que correr, para conseguir
alguna arma, porque yo no sabia qué, ese bicho, queria hacer conmigo. Entonce yo estaba ya
parado, con mi ogué, macana>*, esperando al bicho.

El se vino, se vino, se vino y aqui, a mi frente, paro, a los dos metros. Listo, el bicho, para
brincarme, yo tenia que defenderme, entonce agarré mi macana*, yogué (1s.fs.fc), y le di, con las
dos manos, a la paleta. Pero ni se movia, como era demasiado grande, el bicho, no sentia esa
cortadura mia. Esos golpes, que yo le daba, no eran nada, para él. Le golpeé tres cuatro veces,
alli sono ese bracito mio, sono, y era por tanto esfuerzo que yo hacia. Entonce no pude hacer
mas nada, contra el bicho, hasta alli.

Me desperté y me di cuenta que era un suefio mio, pero se me hincharon mis dos mufiecas.

Yo tenia que consultar con Rosadé ese suefio. Conté tdooodo mi suefio a Rosadé y él estaba
quietto, escuchando. Cuando terminé, él me responde: “(T), este Suefio®**, que Ud. tiene, es un
suefio que te quiere afectar, quiere hacerte debilitar, hasta puedes morir. Es un suefio que quiere
quitar tu vida, porque ya te ha afectado las dos mufiecas y los brazos. Si ti no le golpeaba, no te
iba a hacer nada y libre de la Enfermedad. Pero, como la golpeaste, esta contagiado tu, el bicho
lo contagi6 a Ud., con esos dolores”. “;Qué es ese bicho extrafio, que yo nunca he conocido?”
“Esa es una Enfermedad extrafia, tiene que cuidarte, mucho cuidado».
Erica: «;Qué paso, en seguida?» «Yo tenia que consultar con el daijnéi Aside ‘Papa de Punta
de Lanza’, que era muy bueno. [Hay, naturalmente, una fuerte conexién de parentesco y
amistad con ese daijnai]. Mi padre, Oji, llamaba a mi tio, el daijnai Aside, yesabi, ‘mi
hermano menor’, y él llamaba a mi padre yitigate, ‘mi hermano mayor’. Por eso él me decia:
yujna carabi, ‘mi propio hijo chico’, mi hijito, hasta en grande. Yo puedo decir, también,
yapade, mi padre, a Aside.

Yo tenia que hablarle, no tener temor de él, porque era como un padre propio, era Chiqueno,
también. Consulté con Aside: “Aside me duele, siento mas dolores, que parece que va a gravar
mas, no sé que dira Ud. “;Que es?, porque esto sale de un trabajo, ¢es la mujer que te ha
trabajado demasiado? Porgue, un joven que trabaje demasiado, con la mujer, eso ocurre”.

“Mire, era un suefio que me hizo esto”. Aside: “;Y como era?” “Venia un bicho, que queria
comerme, yo tenia que golpearlo, pero cuando lo golpeaba yo senti esos dolores, en mis bracitos,
lahhh!”. Mir6, mir6, mir6 mis brazos, por aqui, como que él tenia Pujopié, en ese momento
sobd, sobd, sob6 y mirdaaaba mis brazos: “Lo que senti, vos, es muy leve, no es una enfermedad
grave, sino que esta aqui, encima de tu piel. No te preocupé, yo estoy ya sobando, ya todos estos
dolores estan vencidos. TU puedes ir a trabajar y no te va a doler mas.

Ese Animal es uno que no tiene pujopié, no existe por acd. Solamente con su esfuerzo te
quiso dominar. Pero, si hubiera sido un bicho que vive en esta Tierra, alli si que era grave, para
ti”. Yo pense en los dos consultores, ¢donde estd la verdad? Yo no sabia a quien creerle, al

33 (T) Es la macana especial, de los Ayoreo, es como un machete de madera dura, de doble filo, con la parte
final, no puntiaguda, sino recta y cortante. Puede llegar al metro y medio, se ocupa la palabra, también en el
sentido de arma, en general.

344 EIl Suefio es personificado, como un ser que actua independientemente.
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daijnai o al igasitai. Pero, después, pensé que los dos tenian razén. La intencion del daijnéi es
que me iba a sanar, en ese rato. E gust aquf el final***».

Crudo y cocido, en las practicas chamanicas

Podemos notar, en las practicas chamanicas, una clara distincién entre el crudo y el cocido,
el brujo en sus curaciones come el humo, es decir el tabaco en su forma cocida. En el
momento de la iniciacidn, en cambio, toma el jugo de tabaco verde, naturalmente crudo, y
tiene que prestar atencidn a no acercarse al fuego. Se puede, también, percibir una forma de
comedor de cosas crudas en el poder del chamén de transformarse en Tigre o de entrar en otro
animal.

Mientras comer comida cruda es sintoma de pertenencia al mundo animal, esta misma
comida cruda, representada por el jugo de tabaco, infunde en el daijnai su poder de conectarse
con seres extraordinarios. Lo transforma en un ser que se pone arriba de la naturaleza y de la
cultura. El daijnai, con su Oregaté, su alma, puede quedar en estos dos estados y pertenecer
asi a dos mundos distintos.

Hay, ademas, que tener en cuenta que el trance se la considera como una muerte aparente,
un estar suspendido entre el mundo de los vivos y aquello de los muertos.

Los daijnane son malos, con los hombres, por culpa de Pujopié

El daijnai se porta mal con los hombres, obligado por Pujopié, que, en la época antigua,
habia recibido tantos maltratos y sunchones, por parte de los hombres.

(T): «Pujopié fue herido, al principio, ha sido una lucha tremenda, para él. ;Cémo no va a
pensar, en tiempo de sufrimiento, un disgusto contra los que lo suncharon? Y, también,
Ajnorai, Rayo, y Guedde, lluvias, no olvidan que los hombres los hirieron.

Segun Rosadé, Samané y Manueiné Pujopié no vivia, en la Tierra, una vida tranquila,
todos estos animales se lucharon. Pujopié tenia enemigos y Pujopié se acuerda de su tiempo,
en el cual lucharon y él fue vencido, por la gente que tiene vida en hoy dia. El no olvida de
nosotros y, también, hace mania a la persona que quiere. No es que Pujopié trabaja limpio, no,
pero era muy raro que hace enloquecer a la persona. La maldicion del daijnai es otra venganza
de Pujopié.

Al principio, los daijnane, igasitade y sarode tenian una vida tranquila y eran respetados.
Pero vamos a ver mas tarde, cuando esos brujos hacian dafio a la gente humilde, segun los
informantes, dicen que Pujopié siempre esta en contra de nosotros, los vivientes.

Los daijnane me hacen dafio, por medio de Pujopié, siendo yo inocente, pero no es la
persona del daijnai, la persona, su vida fisica, es Pujopié que esta adentro de él, que esta en
contra de nosotros. Entonce Pujopié hace que el daijndi nos dafie a nosotros y, los otros
Ayoreo, achacamos al daijnai, decimos: “Es el daijnai que es malo”, en realidad el daijnai
esta obedeciendo a Pujopié. El tiene que obedecerle a la fuerza, entonce lo hace (no tiene
libero arbitrio). La persona del daijndi no tiene nada, en contra de nosotros.

Asi los grandes dacasutedie tenian que matar todos los daijnane, pensando que eran ellos
los culpables®*. Los inocentes lo matan al daijnai, decimos que Pujopié es sano y limpio y
achacamos a los daijnane, pero, en realidad, es al revés».

Los sarode

La realidad del mundo ayoreo esta formada por la transformacion de los jnani bajade®"’,
los ‘antepasados miticos’. Cada jnani bajai posee una historia, addi, que cuenta, de sus
origenes, cuando todavia era persona. Por algun evento especial, ha sido obligado a
transformarse en un ser de la naturaleza y, justo en aquel momento crucial, deja a sus
companfieros una formula, o sari. En esta es infundida toda su fuerza y su poder benéfico o
maléfico, que toma vigor con el simple pronunciarla.

345 Es la formula con la cual se finalizan los cuentos.

346 Me han sido hechos largos relatos de las matanzas, que han ocurrido, por mano de los dacasutedie, contra
los brujos. Por esto, al momento, la brujeria ha casi desaparecido, por completo.

347 (T) Los antepasado, los primeros hombres que dieron origen a todas las cosas.
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Todos pueden tener acceso a los sarode, no hay una iniciacion especial, pero su misma
naturaleza hace dificil su utilizo. Los sarode, tan cargados de puyade, se pueden aprender vy,
mas a razon, usar solamente en el momento de necesidad efectiva».

Erica: «;Que cosa son los sarode?» Ejéi: «Era la época de la gente antigua, cuando se
formaban los &rboles, ellos hablaban, cada uno indicaba como debe ser la cura, el sari es la
indicacion, decian: “Tu debes hacer asi y asi”. Los sarode eran los secretos de cada ser de la
naturaleza, la serpiente hablaba y lograba de curar, pero muy prohibido contar, asi nadie me
contd. Porque: “Muuuy prohibido”, dijo papa, si alguien contaba, lo mordia pronto una
serpiente». A. Chiquenoi: «Los Ayoreo, en la selva, usaban sarode, que son férmulas méagicas
secretas, s6lo pocos las conocen, sélo aquellos que tienen poderes especiales. Cuando, por
ejemplo, una esta mal y un chaman conoce el saria, lo aplica a ella, asi ella sana, se trasmite
este poder soplando».

Con su enunciacion, la férmula estalla la fuerza del jnani bajai y, si no viene pronunciada
correctamente, se puede llegar al efecto contrario. Por esta razdn son muy apreciadas las pocas
personas dispuestas a curar con los sarode. Estos se llaman sarode irajatade®?, los que tienen
la capacidad de pronunciar las formulas.

El sari, ritmicamente pronunciado como una cantinela, lleva una estructura basica,
compuesta de varias partes: al empezar hay dos frases, en una el Antepasado se presenta: «Yo
soy...», en la otra exalta su gran poder. Después hace referencia a la accion central del adode,
historia, con el momento de intervencion curativa; al final llega la calma, el Ser se tranquiliza,
la enfermedad desaparece, la herida sana.

(T): «El sarode irajatéi tiene otra manera de contar, por ejemplo, no es una charla, pero le
pone la boca, como el daijnai, que aplica su boca al lugar afectado». El informante, me hace
saber que se trata de pronunciar una formula magica secreta, muy especial, no de un simple
hablar comudn y corriente y que efectta la curacion poniendo su boca, muy cerca al cuerpo del
paciente, en el lugar de la enfermedad.

(T): «Entonces el hombre viene a curar, y le pone su boca asi [me hace ver]: primeramente
con su saliva, la escupe, la estira, por todo el cuerpo y, de alli, empieza a hablar».

A este punto (T) me explica porque el sari del Cuc6 es poderoso, para las heridas,
contandome la historia de la formacion del arbol, en la época muy antigua, al principio del
Mundo, cuando ella era una persona. Por un mal evento, cansada de su vida, como persona, se
‘deshizo’ de ser mujer y se transformo en Cucod.

«Chi Ayoré nanique, Cuc6®*® ...

«Dicen que, cuando era Ayorea, untiempo, el Toborochi si se hacia un corte, la
herida se volvia a sanar rapida; asi pudo sanar, cuando el pajaro Asai*®, el Carpintero, la llen6
de heridas. Entonces, cuando se deshizo de mujer, dejé un sari diciendo: “Con este remedio,
con estas palabras pueden sanar, Uds. la pueden utilizar, si alguien se corta ocupen el sari de
mi:

Cuco uya éee!,  Cucd uyl éee!, Cucd uyu éee!,
Toborochi  ydoo!, Toborochi  yo6oo!, Toborochi  yo6oo!,
Que oré chaquesu yu, que oré chaquesu yu,

No ellos hieren ami, no ellos hieren ami,

ore chijno, nanique, yu, fiijugoro,

golpean con hacha, untiempo, ami, en micuello,

y0j04, y0jo4, yojoa®!,

me rayan, me rayan, me rayan,

348 (T) Los que curan usando sarode. Chiraja (3), entender, saber, conocer.

349 Chorisia ventricosa, H. B. K., Bombaceae, (Bo) toborochi, (Guarani) samuj(, (Py) palo borracho. Arbol alto
que se caracteriza por su tronco, con puas y ancha barriga. Una parte, de la corteza, se aplica sobre las
heridas, para favorecer la cicatrizacion. Probablemente la belleza, de las grandes flores, ha impulsado los
Ayoreo a considerarla mujer.

350 Campephilus melanoleucos (Gmelin, 1788), Picidae, (Bo) carpintero garganta negra, (Br) pica-pau-do-
topete-vermelho.

351 (T) Para significar que estamos rayando una lefia decimos yojod, yojoa, yojoa, que es el sonido de la
‘madera rayada con hacha’.
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pac, pac, pac®?,
me golpean, me golpean, me golpean,

yaquesu yu yaroi, chuchengari  uchade.

yocorto ami micascara, Se abre la pulpa.

Cuco uya éee!, Cuco uya éee!, Cuco uyu éee!
Toborochi  yéoo!, Toborochi  yo6oo!, Toborochi  y6oo!
Yisiome udé sari, udé sari, udé sari, yisiome.

Yodoy esta formula, esta formula, esta férmula, yo doy.
Eeyotac, eeyotac, eeyotac®™,
Me séeeco, me séeeco, Me séeeco,
chicri, chicri, chicri®*®,

suena, suena, suena,

e suru éee, e suru éee, e suru éee

se ripriiistina, ~ se ripriiistina, se ripriiistina”.

“Yéoo0 soy el Toborochi! Yoo soy el Toborochi! Y6oo soy el Toborochi! Nadie me puede
herir, nadie me puede herir, me golpearon con hacha al cuello, me rayan, me rayan, me rayan,
pac, pac, pac, me golpean, me golpean, me golpean, se corta mi cascara, se abre la pulpa.
Y6oo soy el Toborochi! Y6oo soy el Toborochi! Y6oo soy el Toborochi! Yo regalo esta
formula, esta formula, esta formula, yo regalo. Me séeeco, me séeeco, me séeeco, chicri,
chicri, chicri, suena la herida, suena, suena, ya se cierra, se cierra, se cierra, e suru éee, e suru
éee, e suru éee, esta tapada, tapada, tapada, el paciente se calma™’.

Para que el sari tenga mas fuerza, puede repetirlo varias veces.

Terminada la formula, el sarode irajatai sopla hacia el alto, hace chubuchu, casi a quererse
liberar de un mal inminente o para enviar lejos este aliento magico maléfico. El soplo lo pone
en el pufio cerrado y lo manda arriba, extendiendo el brazo».

3551

El sarode irajatai y el daijnai

La curacion se efectla poniendo la boca, cerca del cuerpo del paciente, donde hay la
enfermedad. (T): «El sari se lo pone no tan cerca del cuerpo, solamente el daijnai puede
chupar, el sari se lo pone a dos centimetros». La forma de actuar es similar a aquella del
daijnai, el mas poderoso chaman. El daijnai pero chupa y extrae la enfermedad en forma de
algo corporeo, que se puede ver, mientras el sarode irajatai logra de aniquilar el mal, que
queda invisible, haciéndolo disolver con el soplo. Ademas el daijnai cumple su ritual en gran
silencio, en el otro caso, en vez, la parte esencial de la curacién consiste en una serie de
férmulas pronunciadas, por el sarode irajatai. El daijnai, ante de curar, tiene que dirigirse, en
trance, a los espiritus de los animales que le indicardn como debe ser la curaciéon, el sarode
irajatai se limita a pronunciar férmulas ya aprendidas.

Es natural que, entre los dos grupos, puedan nacer celos y venganzas. (T): «El sarode
irajatai estaba en contra de Pujopié, y Pujopié estaba en contra del sarode irajatai». Erica:
«¢;,Como podia ocurrir esto?» «Para el daijnai era facil matarme, a mi, porque no tengo poder,
pero, si me enfermo, no ocupo el daijnai, sino ocupo el sarode irajatai, entonces el sarode
irajatai me pone sarode, sarode, sarode..., si no me sano, con los sarode débiles, €l descubre
quién es el daijnai que me habia hecho mal, entonces ya me aplica sarode, que van en contra
del pujopié del daijnai.

Cada pujopié tiene su en contra, por esto el sarode irajatai aplica un sarode fuerte, en
contra del pujopié del daijnai, él puede morir o puede ocurrirle una enfermedad grave. Para
sanar, a una persona, se aplica el sarode, donde esta afectado el enfermo, ya sana el enfermo,
sale de él la Enfermedad y ataca al daijnai».

352 (T) Pac, pac, pac son los ‘golpes de hacha’.

353 (T) Yo tac, tac, tac (pi.1s), me seco, yo tac quiere decir que una herida, que ante estaba con sangre, ya se
esta poniendo media seca, esto significa que esta sanando ya. Cho tac (pi.3) es el ruido de la tierra que se
seca.

354 (T) Chicri, chicri, chicri (id) “sonido que hace la herida, cuando se seca’.

355 (T) E suru éee, ya esta tapada y el paciente se queda tranquilo, cerrado, arreglado, entero, terminado, todo
queda como ante. Es una formula con la cual terminan muchos sarode. Suru (gai) (3), cerrar.
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Los sarode mas peligrosos

(T): «Hay dos clases de sarode: sarode®” paratagode®" y sarode etogode®”, yo no sé de
los sarode etogode, porque son de los igasitade, ellos son etogode, ellos son los mas al fundo,
los méas puyade. Sarode paratagode son los mas sencillos, los que no son puyade, cualquiera
puede utilizar.

Erica: «;Porqué, aqui, Ud. ocupa el plural, sarode?» (T): «Yo digo sarode paratagode y no
sari paratagode, esto sari paratagode no es correcto, porque sarode quiere indicar todo el
conjunto de los sarode, siempre el daijnai ocupa todo el conjunto de los sarode, juntos, no
solo uno.

Paratagode, esa palabra viene de algun guineo [Musa paradisiaca, Linneus, Musaceae,
banana que se come cruda], cuando esta verde es duro etoc, ya cuando esta maduro esta
blandito, le decimos paratagode».

Hay que tener precauciones especiales, con las formulas mas peligrosas. Solamente cuando
un enfermo es muy grave, a punto de morirse, se pueden ocupar formulas muy fuertes. Si, en
vez, la persona no padece de una grave enfermedad puede desencadenarse el efecto contrario y
puede, también, morirse. A los que estan en estado de coma se puede recitar el Ujiiari, soplo
magico, palabras magicas, de la Tierra dura, que es tan fuerte y que nadie la puede acabar.

356 357 358

(T) «Lo llamamos papui al estado de coma. Papui es, también, el hombre en estado de coma.
Asi se puede decir, para recuperarlo:

Pitoringai tuyu éeee Pitoringai tuyuéeee,  Pitoringai tu yu éeee,

La Muerte  yosbéooy, laMuerte yosoooy, laMuerte yo séooy,

Pitoringai  cuchabi  uyu éeee, Pitoringai cuchabi  uyu éeee,

la Muerte  grande yo s6ooy, laMuerte  grande YO s600y,

Pitoringai  cuchabi  uyu éeee.

la Muerte  grande YO S000y.

Nupe etoi tuyd, tard,  tara,  tard™.

Tierra  fuerte soy,  sueno, sueno, sueno.
360

O nac, nac, nac™,

Me rompo, rompo, rompo,

o caru, caru,  caru®®,

yo camino, camino, camino,

gajnetdi  chocari  aja jnumi, iji yu.

el sudor  escurre hacia latierra, desde mi.

““Yo soy la Muerte, yo soy la gran Muerte, soy la Tierra fuerte, tard, tara, tara, sueno, sueno,
sueno, me seco. Soy la Tierra que se rompe, 0 nac, nac, nac, me rompo, rompo, rompo, yo soy
la Muerte, yo piso, piso, piso, 0 caru, caru, caru, suena mi paso rapido, el sudor corre hacia la
tierra, desde mi’”’».

Este sarode es considerado muy peligroso, aparecen las dos figuras de la Muerte y de la
Tierra, cada una con sus sonidos.

En el segundo tiempo, de la curacién, la situacién cambia totalmente, el paciente recupera la
vida y el buen humor. (T): «El curandero dice: ““Persona alegre yo séooy, tengo muy buena
gana, soy sin flojera, con mucha valentia, la Vida yo séooy, el Fuerte yo sdooy, pamo, pamo,
pamo, se escucha el ruido de mi pisada, ton, ton, ton, suena, fuerte, fuerte, fuerte”’. Asi dice:

“Ayoré ijori  tuyuéeee, Ayoré ijori  tuyuéeee, Ayoré ijori  tuyu éeee,

“Persona alegre yo s6ooy, persona alegre yosoOooy, persona alegre Yo s6ooy,

Pucuecaringuéi  uyu éeee, Pucuecaringuéi  uyu éeee, Pucuecaringuéi  uyu éeee,

la Vida yo s6ooy, laVida yo s6ooy, laVida Y0 s600y,

Uajadi tuyu éeee, Uajadi  tuyuéeee, Uajadi  tuyu éeee,

el Fuerte yosbooy, el Fuerte yosoooy, el Fuerte yo séooy,

356 Aqui, contrariamente a lo que nos podriamos esperar, se ocupa sarode (mp.fc), en vez de sari (ms.fc).
357 (T) Tierno, blando.

358 (T) Fuerte, que puede traer mala suerte, que se condidera puyac, [peligroso por motivos magicos].
359 (T) Este es el sonido de tierra seca que se siente bajo los pasos.

360 (T) Sonido de tierra que se quiebra.

361 (T) Cuando la persona anda rapido, se siente este ruido.
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pamo, pamo, pamd, ton, ton, ton”.

pisa, pisa, pisa, fuerte, fuerte, fuerte”.

Con la primera palabra se dice que esta pisando, con la segunda ya se nota el esfuercito de
pisar fuerte. Ya viene el soplo final».

El Alma es algo también fisico. (T): «Los Ayoreo tienen una creencia, payipié. El pez tiene, a
su ladito, un flotador [la vejiga natatoria]. Esta seria la Ayipie del pescado, asi mismo la persona
tiene su Ayipie a un lado, adentro de su cuerpo». Erica: «;Donde se imaginan que se encuentre?»
(T): «Pensamos que esta debajo del corazén, yobié, sujetada a él».

Los sarode peligrosos del Aguila real, del Grillo Blanco y del Frio, curan enfermos a punto
de morirse. (Sa) (T): « Asi dijo Chunguperejna, en su sarode:

“Chunguperejna  tuyu éee, Cuchadaté tuyu éee,

“Aguilareal®*  yosoéooy, laPoderosa yo s6ooy,

uyd a4 uje yacaja*®® pajéi
yo soy laque entro en las interioras,
aja paguté®**, aja pabitd cucha togode, iji  uajeone.

adentro del estomago*, adentro del higado de animales muertos, en los caminos.
Que  yujuna®® ujnajéode.
Nome pongo cualquier adorno.

Que  yujuna cucharique g, yetabiyicha.

No meadorno con cualquier adorno mi pescuezo®*® pelado.

Yotadode  pororo, je basa 0joi yorotaidie”.
Piernas en blanco, pero (sonnegras) lapluma  de mis espaldas”.

““Yo s6oooy el Aguila real, yo s6ooy la Grande, yo soy la que entro en las interioras, adentro
del estdbmago, adentro del higado de animales muertos, en los caminos. No me adorno, no me
pongo ninguna pluma, no se puede utilizar ningn mi adorno, hecho con mis plumas. No me
adorno con cualquier adorno mi pescuezo pelado y los otros tienen esta misma prohibicion.
Tengo piernas blancas, pero son negras mis espaldas’™’».

Chunguperejna es ave que come los animales muertos, que se encuentran a lado de los
caminos. Es prohibido ocupar sus plumas. Estas son reservadas solamente a hombres que
tengan, a su activo, muchos homicidios, mejor si son de Blancos o de tigres.

Para combatir una enfermedad con fiebre muy violenta, se hace intervenir el Grillo Blanco.
(Sa) (T): «Diéjnai, en su sarode dice:

“Diéjnai®®’ tuyu éeee, Diéjnai tuyu éeee, Diéjnai tu yu éeee,
“Grillo Blanco yosbéooy, GrilloBlanco  yoso6ooy, GrilloBlanco  yo s6ooy,
Ayoré  tejnu  que®®®  yu, Ayoré tejnu que  yu,

Persona fria (justo) yosoy, Persona fria YO S0y,

Ayoré  tejnuque  yu. Cuchd tejnd, que gose*®, yu”.

Persona fria yosoy. Cosa  fria, no alguno (havisto), yo soy”.

““Diéjnai yo s6ooy, Diéjnai yo s6ooy, Diéjnai, el Grillo blanco, yo s6ooy, Gente fria yo soy,
Gente fria yo soy, Gente fria yo soy, una persona que vive en los lugares frios, cosa que se
esconde bajo tierra y nadie puede ver”’».

Si una persona se quema, ocupa el sarode del Hielo. (T): «Cuando hay una quemazon de
fuego, que arde, Manueiné dijo: “Hay que utilizar el sarode de Ebé, Hielo*. Cucha tejnungoné
las cosas frias, que salen del hielo, es como si fueran las ramas mismas del tronco. Manueiné

362 Condor de los Ilanos*, Sarcoramphus papa (Linnaeus, 1758), Cathartidae. Es el mas grande y llamativo,
pajaro de la zona y se alimenta de animales muertos, es considerada una poderosa chamana.

363 Entrar adentro*.

364 (T) Ocupamos la misma palabra para vesicula biliar, hiel y estomago. Nosotros no hacemos nada de
diferencia, ya se entiende, una sola palabra utilizamos; he comido mucho, urosé yaguté, me duele mi
estomago.

365 (T) Utilizo plumas, collares, al rededor del cuello.

366 (T) Cuello.

367 Grillo blanco, (Guarani) kigQ, ku*y( inocente. Un tipo de grillo que vive bajo tierra, blanco, como si fuera
piel de un nifio, es mucho més grande, hasta 2 y medio, 3 cm, es una plaga, cuando agarra el pastizal.

368 (T) Que (adv) justo.

369 (T) No alguno, cosa que nadie ha visto.
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indicé un pedacito, no mas®’®. Una persona ocupa este sarode, si es sumamente grave el
guemazon que recibid.

“Ebé  tuyq, Ebé  tuyuéeee, Ebé  tuyu éeee,

“Hielo yosoy, Hielo yoso6oooy, Hielo yo sbéoooy,

yo jnipe éeee, yo jnipe éeee, yo jnipe éeee®™?,

me viene la cdaalma,  me viene la cdaalma,  me viene la caaalma,
YO Se seré éee, YO Se seré éee, yO se seré éee>"?”,

yo siento el aliiiivio,  yo siento el aliiiivio,  yo siento el aliiiivio”.

““Yo soy Ebé, el Hielo, yo soy el Hiéeeelo, yo soy el Hiéeeelo, una calentura habia, ese dolor
empieza a bajar, me viene la caaaalma, me viene la cdaaalma, me viene la cdaaalma, yo siento el
aliiiivio, yo siento el aliiiivio, yo siento el aliiiivio™. Puede repetir, todo, 3-4 veces».

Manueiné utilizaba, también, la cruz. El tareja, no se puede curar persona de otro sexo

No sélo el daijnai utiliza los dibujos simbdlicos. (T) «He visto a Rosadé, Samané y
Manueing, ir a un chubuchu, se pintaban con cochoya, igual al daijnai. Manueiné he visto que él
utilizaba, también, el simbolo de cruz. No he visto nunca comer carbon, dicen que, en ocasiones
especiales, lo comian. Lo remoja, el carboén, lo pone, un lugar, en el pecho y alli le marca su
cruz, con el dedo, para que quede la piel limpia.

El va, cuando est4 listo se va, se va, se va hasta el enfermo. Su mujer, del enfermo, le tiende
una colcha al suelo, bien abajo, alli se echa, el enfermo. Si la enfermedad esta en la barriga, tiene
que echarse con la espalda al suelo, para que ya pueda chubuchu, a la parte enferma. Entonce
Manueiné se sienta, bien a lado del enfermo (sentado como, antes, hemos visto). Ante que haya
empezado el chubuchu, marca una cruz, en la barriga del paciente.

El lgasitai, especialmente, tiene un canto que tiene que hacer. Hay dos cosas que son
sumamente puyac: Asojna y Chunguperejna. La Cruz es un mandato de Asojnd. Manueiné
utilizaba su Cruz y el Canto es de Asojna. Con esa Cruz él empieza a cantar, el Canto es de
Asojna. La cruz es puyac y el canto también, la Cruz es poderosa y el Canto poderoso, también».

Erica: «;Después ocupa el sarode de Asojna?» (T): «Nunca, después, va a utilizar el sarode
de Asojn4, sino de otro pajaro®’®. Una vez termina el sarode de un pajaro o de Ajaraméi ya viene
la terminacion, con su soplo y dice: “jAcai te gajneri 600!, jVayase (Enfermedad) por alli
[ahora] 6oo!” Esta es la manera de chubuchu®* y termina. Otra vez pone otro sarode, de otro
animal, y ocupa el mismo despacho [forma de despachar a la Enfermedad]».

Hay una gran ventaja en ser igasitai o sarode, en vez que daijnai, los primeros dos pueden
curar a si mismos. (T) «El igasitéi, si el dolor estd en su barriga puede tareja, encima del
pam6i®’™, la faja para sentarse, y ponérselo en la barriga o la espalda. Enoéi*™, la soga para
trepar, también, puede amarrarla y, de esa forma, puede sanarse a si mismo. Nuuunca, en vez, he
oido que un daijnai pueda chuparse a si mismo. Los que tareja pueden escupir en la agua y le da
a la mama, para que soba todo el cuerpito del nifio. Y, las mamas, con esa agua, le soba y el nifio
sana.

Una mujer, normalmente, no puede ser curada por un hombre. Nunca he oido yo que un
Igasitai chubuchu a una mujer. El igasitai podria hacerlo a su misma esposa. Samané no podia
hacer chubuchu a otra mujer, que no fuera de su propio jugasui, tampoco el daijnai chigase. Si
el lgasitai es Etacori, se enferma una mujer de su propio clan, aunque no sea permitido, puede
hacer, pero tiene que estar presente el marido de la enfermay la mujer del Igasitai. Todo esto era
raro, porgue, en esa manera, no era licito, sélo en caso de mucha urgencia se hacia.

370 El peligro es tan grande que Manueiné prefiere no hablar por largo tiempo.

371 (T) Jnipe, jnipe, jnipe (id) es el sonido que hace el ‘fuego apagado’.

372 (T) Se seré éee, se seré éee, se seré éee (id) “sonido de tranquilidad, de calma’, ya la persona se calma, esta
sanando, la enfermedad se est4 apagando, esta bajando.

373 El sarode de Asojna es demaciado peligroso.

374 Es una formula que se repite en la mayor parte de los sarode.

375 Faja que los Ayoreo, solamente los hombres, ocupan para sentarse, de forma muy ingeniosa: hacen pasar una
simple faja, amarrada en anillo, atras de la cadera y delante de una rodilla. Su uso y fabricacion esta
estrictamente reservado a los hombres y es la Unica ocasion en la cual se ocupa una forma de primitivo telar
vertical.

376 (T) Larga y robusta soga de garabata que se ocupa para trepar a los arboles, para sacar miel.
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Ha habido una mujer, en Tobité, se enfermd, asi en lo oculto». Erica: «;Qué quiere decir: en
lo oculto?» (T): «En la parte oculta, intima. Uno que no era de su clan, era sarode irajasori,
entonce la mujer no le dijo que venga a curarla. El, por su propia voluntad, fue a decirle, a la
mujer, que €l quiere sanarle, quiere chubuchu a la mujer. Ella se dejd, entonce [el informante se
rie]. Segin que contaba la mujer: la codicid mucho, ese deseo, que él tenia, era codiciarla, le
hizo chubuchu. El le dijo: “No te voy a cobrar, si te sano, te vas a echar conmigo, no te cobro”.
Convencié la mujer, dicen. Sano, se echo con ella: el marido Guuuh, cuando supo, y la mujer del
otro Uuuuh, pura pelea.

En esa manera son puros problemas, después. Para que no ocurra eso, pueden hacer tareja,
soplando encima del agua, de una vasija, y después darla a tomar a la mujer. Lo mismo, pasa Si
la daijné es mujer, se podia entre mujer y mujeres».

Los medicamentos nuestros, en muchas ocasiones, sufren el mismo tratamiento de la
medicina ayorea: las pildoras son machucadas en el mortero, y frotadas en el cuerpo del
enfermo. (T): «Muchas veces ha ocurrido: la cultura de los Ayoreo era muy diferente de la
cultura de los Cofione, asi la ponian, al mortero, la medicina [de los Cofione] y, encima del
cuerpo del paciente, la frotaban».

El tareja, es otra forma, mas sencilla de curar

Erica: «,Como se soba?» (T): «Todo esto sobar es adentro del tareja, ese era muy variado.
Me conté mi suegrito, me contd de dos mujeres, ante, que llegd una enfermedad, una gripe que
estaba atacando a ellos. Las dos no eran capacitadas para chubuchu, pero eran para tareja. La
gue echd mucho dijo: “Yo soy la buena, porque quiero que se bafien con suficiente agua”. Esta
hablaba con voz altita, la otra con poca agua, con voz bajita. Pero dicen que esa [la segunda] era
la manera justa de tareja. Porque los sarode son en alta voz, porque las Enfermedades no les
hacen caso, cuando es baja la voz. Pero, si es con una voz tronando, que hace asustar las
Enfermedades, ellas ya saben que cosa es.

Mi suegrito aprendio, en ese momento, de la que no estaba muy lejos. Como era cerca,
aungue bajito de voz, pero escuché lo que ella decia, la tacafia [la que no ocupa mucha agua].
Era tareja de una Laguna, ese que ocupd, cuando estaba tareja al agua. Ese era tareja de una
Laguna, Gajfi6*"". Ella, cuando era persona, era una muijer igasité, entonce sabfa tareja: un rio,
una laguna, Guedde [Aguaceros]*, todo lo que habia de agua. Entonce, esta mujer empezaba con
tareja de Gajiio:

“Gajfid tuyuéeee, Gajiid6 tuyu, Gajié  tuyu,

“Laguna yosoOoooy, Laguna yosoy, Laguna Yo soy,

Gajiid  tu yu éeee,Gajfid tuyu éeee, Gajid  tuyu éeee.

Laguna yos6oooy, Laguna yos6oooy, Laguna Yo s6000y.

Yo chiriri éeee, yo  chiriri éeee, yo chiriri éeee®”.

Yo suéeeeno, yO  suéeeeno, yo  suéeeeno.

E yo serééee®™ yo serééee, yo  seré éee,
Ya yo mealiiiivio, yo mealiiiivio, yo me aliiiivio,
Yo tiri, tirf, tiri>%° éeee”.

Yo fresca, fresca, fréeeesca”.

““Yo sboooy la Laguna, yo soy la Laguna, yo soy la Laguna, yo s6oooy la Laguna, yo s6oooy
la Laguna, yo s6oooy la Laguna. Yo suéeeeno, yo suéeeeno, yo suéeeeno, yo chiriri éeee, yo
chiriri éeee, yo chiriri éeee, soy como hoja seca que suena bajo los pasos. Ya estoy sintiendo ese
alivio, e yo seré éee, yo seré éee, yo seré éee, yo fresca, fresca, fresca, la fiebre ha bajjado, yo
feliz, feliz, feliz, yo canto de alegria, tiri, tiri, tiri, riririiii””’.

Porque, hay algunos bichitos que, cuando se alegran de la fresca, entonce cantan: tiri, tiri, tiri
ririrfiii, su voz es igual a la de Cong6°®, la Cigarra, de repente son grillos o sapitos. Pero viven
en la laguna, le gusta el agua.

377 (T) El lugar de agua, yo la pronuncio, también gafd.

378 (T) Chiriri, chiriri, chiriri (id) ‘sonido de una cosa sumamente seca, como oja’. Asi se escuchan bajo los
pasos de uno que camina.

379 (T) Seré éee (id) ‘sonido de tranquilidad’, ya la persona se calma, la enfermedad se estd apagando, esta
bajando.

380 (T) Tiri, tiri, tiri (id) es el ‘canto de alegria de bichitos’, que sienten la frescura, ya la fiebre paso.

381 Cicadidae, (Bo) cigarra grande, cucd.
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Esa mujer, cuando terminaba de hablar, entonce escupia al agua. Ella indicd, explicd, que ese
tareja le venia de Gajfid y lo hace para mejorar una cosa que le da una calentura liviana y, con
esa agua, alivia. Con esta agua lavase los brazos y el cuerpo, las piernas, y, el agua que escurre,
la guarda, otra vez, en la vasija, y la pasa al segundo, asf en seguida®?. Una vez terminado todos,
10 hombres, la vasija la devuelven a la sefiora que hizo tareja y con el sobro de agua. Ella se va
y tiene que derramar el agua, que sobrd, al camino principal, afuera del campamento». Erica:
«¢Porqué hace esto?» (T): «La creencia es asi: la Enfermedad esta contagiando al agua, adentro
de la vasija, asi es necesario botar esta agua contagiada, afuera del campamento, y la pone en el
camino para que se vaya lejos. Esa es la manera de tarejax.

Sefales, para comunicarse y de los daijnane, para proteccion

(Umarine) (T): «Yic&i®*® es la raya pequefia. Umus6i (ms.fc), umusode (mp.fc), en vez, es
una raya grande, utilizada como sefia; umus6(r)i (mp.fc), umuso(r)one (mp.fc) el destruidor, el
gue mordisquea. Es, también, el nombre del Viento del Sur [ver mas abajo]. Umusui es cuando
yo, con el pié, hago un surco, hacia la direccion, donde voy a indicar, desde el camino principal,
hago una raya en la direccion, por ejemplo de un pico.

Umusoi es grande, yicdi, en vez es con un palito o con macana, una rayita pequefia. De alli,
viene otra sefia: yichague poria, yo hago yichague poria, es la direccion de alguna cosa. Si yo
salgo del camino, ando, le pongo al &rbol, para decir la direccién de alguna cosa. Yichagd®®*
poria, se habla también, pero lo mas que utilizamos es yichagué».

Erica: «;Qué diferencia hay entre yichagué poria e yichagu poria?» (T): «Si yo me salgo del
camino, o encontré alguna cosa importante yichagu poria, pongo una marca al arbol, o yarosi
poria. Yarosi le decimos a la raspadura larga, por eso la consideramos masculina, por ser, la
raspadura, larga y medio honda. Yarosé cuando no es honda la raspadura, raspo el arbol, lo
raspo, N0 mas, como sefia.

Yichagu es la marca masculina, por ser larga y que se vea bien. Yichagué es la marca
femenina, que es mas corta y mas liviana, de 20 centimetros. Si yo pongo la marca liviana, al
arbol, yo, en este caso, digo yichagué poia, casi no pronuncio la /r/».

Hay, después, algunos palos de madera que el chaman ocupa para protegerse de
enfermedades o de la llegada de algun otro peligro. (Umarine) (T): «Son dos palos, pintados, lo
que utiliza el daijnai: Tunucojnai®® y Tunungué*®®.

El primero, Tunucojnai (11 ||), lo entierran 30, 40 centimetros y afuera 100, 110
centimetros, sus 10 centimetros de diametro, todo parejo. Lo pintan con carbdn, negro, eso
ocupaban los daijnane, ante. Primero le pinta con curudé y, después, con carbon, los dibujos».
Erica: «;Se planta recto o inclinado?» «Ya dependera del daijnai, que le dice el Cuchadarai, si
tiene que estar recto o agachado. Eso servia para una defensa de algunas Enfermedades o de
algunos guerreros enemigos, que van a venir. En Tunucojnai, el daijnéi tiene su Jopie, para
convencer a sus enemigos, para que de aqui se vuelvan o se debiliten.

Tunungué (111111), es, también, parte del daijnai, es mas corto, 50, 60 centimetros. Tunungué
quedaba 30 centimetros bajo tierra y 30 por arriba, lo mismo pintado y palo recto, corazon de
yimé, cuchi®®’, que permanece en el terreno sin podrirse. Lo dejaban hasta para siempre, hasta
que se pudre.

382 Seguramente esta agua no serd, al final, tan limpia, pero tratase de agua sagrada y en un ambiente donde el
agua escasea.

383 (T) Ocupamos la misma palabra yicai para indicar la ‘raya pequefia’ (nom.1s.ms.fc) y el verbo, ‘yo me estdy
iendo en esa direccion’ (v.1s), porque es una raya de sefialacion y esto significa.

384 (T) Yichagl es la marca masculina, por ser larga y que se vea bien; yichagué es la marca femenina, que es
mas corta y mas liviana, de 20 centimetros.

385 (T) Palo del chaman, de 100, 110 centimetros.

386 (T) Palo corto, del chaman, es de 50, 60 centimetros.

387 Astronium urundeuva (Allemano) Engl. Anacardiaceae, (Bo) cuchi, quebracho rojo, (S. Cruz) puta, urundel,
(Gran Chaco) puta pobre, (Guarani) urundé y mi, (lzozefio-Guarani) guédpy, (Chiriguano) manduina.
Madera fuerte de color rojo jaspeado, se quiebra en astillas.
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Esos, dos, los planta, para defenderse: Tunucojnéi (11 ||) a lado del camino y el Tunungué
(111111) al centro, donde termina el camino, para que no entren, en el campamento.

Hay, también, entre los bastones que utiliza el chaman, un palo, biforcudo en la punta, la
palca. (T): «Ujejobé®*® es un palo con palca, de 30 centimetros de profundidad [es enterrado por
30 centimetros], mas 100 centimetros de afuera, incluida la palca, que es de 15 centimetros
larga. El baston es de 7, 5 centimetros, de diametro. Mejor dicho son dos palos, siempre se
ocupan dos juntos». Erica: «;Qué diferencia hay, con la Gasé***?« «Ujejobé casi es lo mismo de
Gasé [tiene la misma forma], Gasé es mas larga, 1,40, y mas fino el bastdn, 3 centimetros, de
diametro, hasta el pescuezo, le daba a la mujer. Pero Gasé es muy distinto, porque Ujejobé la
respetaban como propiedad del chaman. La Gasé, su importancia era que la mujer la utiliza para
su trabajo, que no influye a un chaman®®. Las mujeres la ocupaban, también, de vez en cuando,
para maldecir; sobre todo los igasitade la ocupaban para maldecir. La Ujejobé, en vez, es
especial del daijnai, en esa le ponia su Jopié. Daijnai ocupa la Ujejobé a ladito del camino, pero
al frente de donde llegaba el peligro e inclinadas [hacia el peligro], alli la dejax.

Erica: «,El chaman pintaba su Gasé?» (T): «Yo creo que no la pintaba, la plantaba en el
terreno, media inclinada hacia los que quiere maldecir». Erica: «;Cual de las dos fue plantada,
para hacer secar el cultivo del cufiado®?» «La de la historia de los zapallos era Gasé».

Erica: «;Porqué tenian que ocupar los pares, de todos estos bastones magicos?» (T): «Era raro
ocupar (solamente) uno de estos, porque el uno no tiene esa resistencia fuerte, eran en buen
namero 2 + 2 + 2. Es puyac que alguien lo hurgue o lo saque. He visto yo, no he visto todas
estas tres clases, siempre he visto Tunucojnai. De los otros me contd Umarine de Tobitéx.

CAMPAMENTO

AN}

Se utilizan los labios, para dar una sefial, oculta, de ataque

Hay una forma muy especial, de hacerse sefia oculta, entre comparieros. (T): «Se utilizaron
los labios, en oculto, se levantan los dos labios, estrechandolo. Se hace de escondida, Ud. se
va a fijar en mi boca, y, cuando ve mis labios levantados, alistense y vamos a brincar la
persona, para matarla. Asi habian ocupado la boca, antigliedad». Erica: «;No se acostumbraba
apuntar un dedo, contra el enemigo?» «Meno los dedos, porque, si yo lo apunto, cualquier
enemigo puede ver el dedo, facil. En el grupo de los Nuped6 Gosode era muy raro que
hicieran maldades, mas bien los daijnane ayudaban®®».

Desnudarse, delante de una persona, es un tipo de venganza muy especial

(T): «Si alguien maldice a mi mama o papa, yo tengo que vengarme de tal persona, en una
forma especial. En la antigiiedad, era puyac, desnudarse, para una mujer.

Una mujer maldijo a su mama, esta va a vengarse y se desnuda bien, al frente de la mujer
mala. No lo hace al mismo tiempo, sino después de 2, 3 dias, para que la mala olvide. Esta
viviendo una vida tranquila, asi la toma de sorpresa, entonce se desviste y le aparece de
improviso, cuando ella, la mala, esté saliendo de la puerta de su casa. Alli le ataca un susto
tremendo, esta perdiendo toda la fuerza, que tenia, hasta, al final, puede, también, morir».

Erica: «Cuando yo vivia entre los Guarayos, acostumbrédbamos bafiarnos desnudas, entre
mujeres, a la naciente, ;entre las Ayorea no pasa esto?» (T): «Entre las mujeres,
acostumbraban bafiarse juntas, solo si tenian una buena amistad o parienta: yijora, mi amiga,

388 (T) Es un palo grueso, con palca, de 100, 130 centimetros, con 5, 7 centimetros, de diametro.

389 (T) Instrumento formado de un baston con una horquita al final. Las mujeres la ocupan para sacar la
garabata. Gasé es mas larga, 140 centimetros, y mas fino el baston, 3 centimetros, hasta el pescuezo, le daba
a la mujer. Las mujeres la ocupaban, también, de vez en cuando, para maldecir, sobre todo los igasitade la
ocupaban para maldecir.

390 La Gaseé no es instumento del daijnai, la ocupan solamente los igasitade.

391 La finalidad de la pregunta es saber hasta que punto la Gasé es utilizada para mandar maldiciones.

392 Es, probablemente, una realidad, pero, en este juicio influye, también, el orgullo de (T) que, siendo Nuped6
Gosi, mucho estima los suyos.
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yiaba®®*, de misma edad, yimochapasa, que por amistad dormimos en la misma cama, todas
las noches. Si, en vez, son s6lo conocidas, esta prohibido.

Es interesante este sentido del pudor, en una poblacién donde, por contra, hay, segin
nuestras maneras de juicio, una gran libertad sexual. Evidentemente, para los Ayoreo, hacer
sexo es un acto completamente natural, si una persona no esta vinculada con ‘matrimonio’,
puede hacerlo cuando quiera, mostrar las partes intimas es, en vez, totalmente desdichable.

393 (T) De mi misma edad, hemos nacido casi en el mismo dia.
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Capitulo quinto
LA PODEROSA ASOJNAY SU FIESTA

El Cuyabo, Asojna, su vida y sus sarode tan peligrosos

Los primeros sarode fueron dejados por Asojna, son muy fuertes y peligrosos, ella fue la
primera que mataron. (T): «Cuando su gente le pregunto, a Asojna, si puede dejar sarode, ella
dejo estos, son sarode muy fuertes, porque son los primeros®**, muy puyade. Esos son los mas
fuertes que existen».

Asojna, divinidad poderosa y vengativa, se considera la duefia de la miel silvestre y, como
esta, su caracter lleva miles de facetas. La miel silvestre, en efecto, puede ser: dulcisima,
amarga, picante y, también, venenosa, los indigenas deben estar muy atentos en su
recoleccion.

Los Ayoreo llevan hacia Asojna un gran miedo, pero, extrafiamente, jamas fueron
reticentes en hablarme de ella, su historia, sus numerosos atributos y de la gran fiesta, que se
hace en su nombre. No obstante haga parte de los “secretos” que se deben conservar: «Si
cuentas su historia te vuelves loco, si la escuchas te quedas sordo». Evidentemente, en ellos,
mas que el temor, prevalece el gusto por recordar una tradicion a la cual estan muy apegados,
probablemente por la devocidn que tienen hacia Asojna, Divinidad a la cual estan vinculados
mas estrechamente que al Dios cristiano.

O tratase de la gran felicidad en acordar una fiesta, a la cual siempre asistieron desde nifios,
aunque como simples espectadores, anhelando llegar a ser adultos, para poder participar
activamente. La nueva religion, introducida en las misiones, les quit6 la Fiesta, no la pueden
celebrar mas, una vena de tristeza queda siempre en sus cuentos, como algo del cual han sido
defraudados.

Es posible que, los Ayoreo, percibiesen Asojna como un ser poderoso, pero mucho mas
cercano a su mentalidad, que no Dupade, el Dios grande, asi trascendente y exigente.

En realidad Asojné figura, no tanto como un dios, sino como una gran y poderosa daijné,
chamana, con todas las virtudes y vicios de una mujer normal, llevados a su extremo.

Empieza su vida como una chica simpatica y con buenas cualidades: bella y trabajadora,
acompaiia el trabajo con su canto melodioso. Pronto, pero, su vida degenera y se deja trajinar
por las pasiones humanas. Busca a los hombres casados Yy, a cada rato, los cambia, hace todo
tipo de maldades y, para mejor conseguir sus malvados fines, se transforma en una poderosa
daijné. Matada y quemada vuelve a renacer de las cenizas, bajo la semblanza de un péjaro, el
Cuyabo. (Pia, 19972, 2001).

En el cuento de Orone, su maldad llega hasta enamorar con su propio hermano, una
trasgresion muy peligrosa, para los Ayoreo.. (O): «Asojna era una mujer que tiene poder, ella
sO poderosa, ella vivia muy atrevida, ella era como ser politico, ella quiere ser jefe de todas
mujeres. Dicen que ellos lo vieron, Cuyabo, era una bruja, ella so6 adultera, buscaba hombre de
noche. Ella, si halla hombre macanudo, ella canta de noche, feliz, porque encuentra hombre
muy bueno, para ella. Ella tiene su hermano Cuquebi®*®®, un pajarito, ella persigue su hermano.
Si contamos esta historia, mujer persigue a su hermano. Mala cosa es.

Potatai es su socio y ayudante, no es marido. Potaquer6*® era otra ayudante, pero Asojna
tiene mas espiritu.

Ella queria robar hombre de otra mujer, por eso otra mujer quiere corretear a ella. Pero,
como ella es mas poderosa de las otras, no quiere escaparse de alli. A las mujeres no le gustd
su forma de ella, por eso la mataron a ella, se murio, pero, después, se le hecha agua encima 'y
ella vive otra vez, porque ella so espiritu.

Chequé uaté chi 397 3% Asojna.

Mujer esa dicenque  sellamaba Asojna.

394 Asojna se considera la primera chamana, la chamana por excelencia.

395 Tangara cabeza naranja*, Thlypopsis sordida, (Orbigny & Lafresnaye, 1837) Thraupidae. Un pajarito de
cabeza amarillo anaranjado y espaldas grises.

396 Cuyabo*, Atajacamino colorado*, Caprimulgus rufus, Boddaert, 1783 o Podager nacunda (Vieillot, 1817),
Caprimulgidae.

397 Nombre*.

398 Es, ser*.
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Ga chi ujopié, gachi sué dojodie chequé  gai,
Ella (tenfa)  poder®®, es dominadora  de otras*®  mujer,
chi ujodie  chequé asuté*’ wu. Etogue%?,
dicen (ella), deotras mujer, jefe s0. Bruta de fuerza,
ga pesu, dajodie’® chequéi, uredie, ome oré abayode.
poreso hizo, aotras mujeres, molestias*, por deellas maridos*.
Gachi agupi*® bajai u Cuquebi, chi dajaque’®,
Dicen ellaenamora hombre, sellama Cuquebi, dicen élera suhermano,
mu chi e pot4*®® dajai.
pero dicen que ellaquiere echarse (enamorar)  con su hermano.
Pot4 ta chijna dojodie chequéi ore abayode, iji ore gari®"”.
Quiere alld quitar deotras mujeres los maridos, (quitd) de ella, de aquella.
0Oé potdta chij6  iji naniri, mu  Asojnd que pota ta jno.
Ellas quieren botarla de sutierra, pero Asojnd no quiere dealla irse.
Que jnogd  chamafiajé  sué dojodie  cheque gayode*®,
No  escapa* porque s6jefa deotras mujer  todas*®®,
echi  chequé najné,  etogue.
era mujer bruja*,  forzuda.
Chi  chucuénacarode*™, iji dejade.
Ella buscaba  jovenes, durante (todas) las noches*.
Gachi ca mo*! togo, uj¢  chucué nacarode, iji dejade.
Ella no descansa, deltodo, para buscar  jovenes, en las noches.
Chi ucuegéde  upusu deyade, tigh  choiji fieque gari.
Dicen buscados**? ella desea enamorar ~ cantores, para casarse  alguno (uno).
Potatai Asojnd chi eoé  chopise fiane, ujé niji,
Potatdi y Asojna ellos  s6 socios, porque  estan despiertos*",
iji  dejade. Chi () iyiegue Potaquerd, (jecuté Asojna
en lasnoches. Dicenque era menospoderosa Potaquerd, poreso Asojna
chi sué Potaquer6 gai, ome Dajopié. Asojna, ujodie chequéi chi
lagana a Potaquerd, con suPoder*. A Asojna, otras mujeres dicen que
chetagosi, jecuté chi oré chuese, jecuté 0é charungai.
odian aella, poreso ellas lamatan, poreso ellas lameten a lafogata.
Jecuté  chequedie ufarigui chi oé usipisi.
Poreso  mujeres otras ellas la  compadecieron  (tuvieron tristeza
mucha)**.
Chi 0é doi yodi, ga 0é choje gai.
Dicenque ellas agarran agua, ellas laechan encimade ella.
Ga acapo .
Ellavive*® otra vez.

399 Poder chamanico, que emana desde Pujopié.

400 (O) Sus comparieras*

401 En este caso, la palabra asuté comandante de un grupo, que es morfoloégicamente un femenino, es
correctamente ocupada para una mujer.

402 Forzudo*.
403 Compafiero*.

404 (O) Amante*, ocupamos esta palabra para indicar que no es un amor correcto y puro.
405 Hermano de una mujer*.
406 Desear carnalmente*.

407 Entre ellas*.
408 Por todos lados*.
409 (O) Ella manda a las

otras.

410 Joven*, arriba de los 17-18 afios, no casado.
411 No duerme, es un pajaro nocturno.

412 (O) Ella més busca.

413 (O) No descansan, nunca duermen.

414 (O) Por ella.

415 Torna a revivir, resurge de las cenizas.
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‘Esa mujer cuentan que se llamaba Asojnd, ella tenia gran poder chaménico, queria dominar a
las otras mujeres, sus comparieras, dicen que ella era el gran jefe de las otras mujeres. Bruta de
fuerza, tan poderosa, por eso, procur6 problemas, a las otras mujeres, con sus maridos.

Dicen*'® que enamora hombre, se llama Cuquebi, es un pajarito, dicen que él era su hermano,
pero dicen que ella quiere echarse, para enamorar con su hermano. Quiere, en aquel lejano lugar,
robar los maridos de las otras mujeres, sus compafieras, quitd a la una y a la otra. Ellas quieren
botarla de su tierra, pero Asojna no quiere irse de alla. No se escapa porque era jefa de todas las
mujeres, ella era mujer bruja, bruta de fuerza.

Ella buscaba, incesantemente, jévenes, todas las noches. No descansa, nunca, para buscar
jovenes, en las noches. Ella més busca enamorar con cantores, los desea, para poderse juntar
con uno: Potatai era un cantor. Potatai y Asojna eran socios, porque estan despiertos y nunca
descansan, en las noches. Potaquerd, otro pajaro nocturno, mujer, también enamoraba con
Potatai, pero era menos poderosa de ella, por eso Asojna la vence a Potaquero, con su Alma
de chamana, con su fuerte poder chamanico.

Dicen que las otras mujeres odian a ella, Asojnd, por esta razon, las mismas, la matan vy,
por eso, la meten a la fogata, para quemarla, era grave desprecio, para un chaman, ser
guemado. Habian otras mujeres que, viendo la situacidn, se preocuparon mucho, tuvieron
mucha tristeza, por ella. Dicen que estas mujeres amigas agarran agua, la echan encima de
Asojnd. Ella resurge de la ceniza, ella vive, otra vez’.

Ella, todavia, no es ave, es en forma de persona, Ayoré, porque en ese tiempo era todo
Ayoreo».

Se anuncia la Fiesta mirando las estrellas

A. Chiqueno: «Hay una estrella, en cielo, la llamamo Guédo Caraté, es grande y roja,
cuando aparece en cielo, en un cierto punto, sabemos que empieza el invierno, de alli
contamos tres meses. Cuando vemos aparecer tantas estrellas, que llamamos Dajade, sabemos
gue ha llegado el momento de hacer la fiesta de Asojna, esperamos que el cuyabo canta,
cuando el viejito lo escucha se hace la Fiesta».

En el cielo aparece el grupo de estrellas, que llaman Guiguijna Piagode, ‘De la Casa los
Lados de la Puerta’*"’, por fin, la naturaleza empieza a despiertarse. (T): «Cuando Guiguijna
Piagode y Dayade bajan ya viene agosto y ya llega la época de la Fiesta de Asojna. Guiguijna
Piagode eran dos estrellas, lo comparan con los dos lados de la puerta: guiguijna (fg.fs.fb)
casa, piagode (mp.fc) puertas».

Es la primera mitad de agosto, y, en una noche de plenilunio, se siente cantar, por primera
vez Asojna. Todos lo hombres ancianos deben estar muy atentos, para no perderse el primer
canto, de Asojna. Solamente ellos pueden escucharlo, para los jovenes o para las mujeres es
extremadamente peligroso.

Los mandamientos de Asojna

(0): «Yo hice fiesta de Asojna cuando yo estaba con misioneros. Yo decia a mi papa: “Yo
voy a dejar de hacer esa forma”, él me dijo: “Si Ud. deja, va a morir rapido”. Pero ha sido mi
padre que muri6 de enfermedad, a los pocos meses que llegd a la misién de Rincén.

Nosotros ibamos todos, por dos leguas, lejos de la mision habia agua, cuando no hay agua es
peligroso, con Asojna. Las mujeres otro lado de campamento, el hombre queda aqui, lejos. Ese
tiempo prohibido que hombre agarra mujer. Yo fui una sola vez, de muy chico, a los tres afios.

Cuando sale Asojnd, de noche, viejo oye cantico de Asojna y avisa, joven no tiene que avisar,
prohibido. Asojn& no quiere que ese hombre joven avisa, después castiga. De repente sunche
algun espino o hacha corta, después sale tétano y nuunca va a vivir ese hombre.

Chi choquijnane chi  chudute Asojna iradedie, ga chi

Dicen que viejos* escuchan de Asojna canticos*,

416 La repeticion, en forma enfatica, del chi nos da una idea de la concitacion del informante, participe de esta
grave violacion de la total prohibicion de hacer el amor con su propio hermano.

417 (T) Guiguijna Piagode, ‘De la Casa los Lados de la Puerta’; guiguijnai (fg.ms.fc), guiguijnane (fg.mp.fc)
casa; piagoi (ms.fc), piagode (mp.fc) puerta. Guiguijna Piagode eran dos estrellas, los comparan con los
dos lados de la puerta; eran dos hermanos y asi los llamaban, porqué siempre estaban mirado afuera, a los
dos lados de la puerta y nunca salian afuera. Cuando Guiguijna Piagode y Dayade bajan, ya viene agosto y
ya llega la época de la Fiesta de Asojna.
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chingome jnacarode, ta o6 chaja guesi. Chi puyaque*'®,

avisan jévenes, paraque ellos salen* afuera. Dicenque prohibido,
ome jnacarode, ta  0é tangari, dejode, ome Asojna iradedie.

para  jovenes, que ellosescucha, poralli, de Asojna cantos.

Tiga  jnacanique tujuia  Asojna agoyedie, Asojna

Si hombre joven avisa  de Asojna  los lamentos, Asojna

cho najnufiame ute gosi. Chicha, acaja  cuchade, ome detégode*™®
castiga aél*®.  Suncha, adentro de cualquier cosa**, a los que odia,
Ayoréode. Eoga  chacaja pitique, ga chichagu Ayoreique,
Ayoreo. Poreso entraa cualquier forma de palo, suncha Ayoreo,
chiborataudi, gachi noflanga ducoseé. 0é chujuna  dacobidie®?,
con tétano, crece enfermedad. Ellos hacen*”®  sus collares,

oé  chujuna  dayode**, jorojorodie*®, potayedie®®®.

ellos hacen SuS gorros,  sonajeros, pendientesde plumas.

0é chujuna ichd  carubode®”, ichd  (jn)anione uguchade.

Ellos hacen nueva  sogas, nueva de los jovenes  sus cosas*.

‘Dicen que, cuando los viejos escuchan los cantos de Asojna, el pajarito que canta, por
primera vez, avisan los jovenes, ha llegado el momento que ellos salegan afuera, del
campamento. Dicen que es prohibido, a los jovenes, escuchar, por alli en el monte, esos
cantos de Asojna. Si un hombre joven avisa que ha escuchado los lamentos de Asojna, Asojna
lo castiga. Dicen que entra en cualquier cosa, para vengarse de los Ayoreo, que ella tanto odia.
Por eso se mete adentro de cualquier tipo de arbol, para sunchar, con las astillas, el Ayoreo,
que le ha desobedecido, y hacerlo enfermar con tétano, crece en él la enfermedad.

Cuando ha llegado el dia de la Fiesta, ellos hacen sus collares, de largas plumas coloradas,
hacen su faja para la cabeza, sonajeros de carapazén de tortuguitas, largos pendientes de
plumas para las espaldas. Ellos hacen nuevas sogas, las cosas, de los jovenes, tienen que estar
todas nuevas, porque, si se rompen, eso es muy peligroso’.

Todo es nuevo, porque es orden de Cuyabo, no tienen que ocupar cosas viejas, todo tiene
que ser nuevo. Sélo un dia se va a hacer fiesta, prohibido que dure mas».

(T): «Asojna tenia suficiente poder, para luchar, porque tenia muchos ayudantes, era la
vencedora en todo». Dicta una gran cantidad de reglas que se acenttan en el momento de la
Fiesta a ella dedicada. Después llegan las lluvias, la naturaleza se despierta y, de improviso,
termina, para los Ayoreo, el momento dificil. Hay abundancia de comida y agua, a partir de
este momento, también, las duras reglas de Asojnéa terminan.

Es como una gran liberacién, por el pueblo ayoreo, vuelven a vivir una existencia feliz, de
abundancia. Sin los graves temores de los meses pasados, de la época en la cual Asojnd, si
contravenian a sus ordenes, podia llevar hasta a la locura.

Si no entramos en la mentalidad de los Ayoreo, y no logramos de percibir las grandes
dificultades que comportan el vivir, en un ambiente tan inhdspito, por tantos meses al afio, no
lograremos de entender las ‘extrafias’ reglas de Asojna. Los Ayoreo ven, a Asojna, como un
ser vengativo, pero también bueno y generoso, que recompensa aquellos que siguen sus
dictdmenes.

La Fiesta de Asojnd se divide en dos partes, netamente distintas, a simbolizar los dos
grandes periodos del afio, en el Gran Chaco. Durante la primera parte hay reglas durisimas:
estd totalmente prohibido comer, tomar o hacer el amor, la abstinencia es absoluta. En la

418 Prohibido*, son los “secretos’ que no deben ser revelados, pena la muerte u otro castigo tremendo.

419 Odiado*.

420 Cualquiera que sea.

421 (O) Entra adentro de cualquier cosa, para sunchar.

422 Collar de plumas*.

423 (O) Hacen, para adornarse, para ponerse como atuendo.

424 Faja* pequefia o larga que envuelve la cabeza, puede ser de soga de garabata o de piel de animal, puede
llevar plumas atras. La ocupan solamente los guerreros.

425 Sonajero*, hechos con el carapazén de tortuguitas y llenados de algo que suene.

426 Cola de plumas*, es para todos los hombres, después que han matado un animal o el “Blanco”. Se meten atras,
se usan, colgando del ayai.

427 Soga*, se dice, también, de la correa que amarra las sandalias. Si, durante la fiesta de Asojng, las sandalias
Se rompen es muy puyac.
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segunda parte, de la Fiesta, después de una simulacion de lluvia, los hombres reciben el
permiso de nutrirse, con abundancia, de comida y de tomar delicioso liquido, hecho de agua y
miel.

En la primera parte, el Ayoreo no puede, tampoco, tragar su saliva, si se atreve tan solo a
lamerse los dedos, pringados de miel, sera penado, con graves trastornos mentales.

Vista desde el exterior, la regla nos parece un absurdo, privado de cualquier fundamento
I6gico. En realidad todo se inserta en un gran cuadro de respeto de la naturaleza y de sus
ciclos. Durante el periodo seco, las abejas casi no producen miel y seria un grave ataque a su
posibilidad de supervivencia, abrir los panales y hacer inutil el duro trabajo de las abejas. S6lo
cuando la naturaleza se despierta se puede aprovechar, abundantemente, de la comida que
puede ofrecer.

Ha llegado el tiempo de hacer la fiesta, los hombres tienen que separarse de las mujeres.
(T): «Alla las mujeres ninguuuno tocaba, no pueden, por veintecuatro oras». Segun Lévi
Strauss (1987): «Por un dia y una noche los hombres no comian ni tomaban», los Ayoreo, que
he podido contactar, me han, en vez, relatado que la prohibicién, de comer y tomar, se
limitaba a la primera parte de la fiesta.

Su abstinencia, de comida y agua, empieza al nacer del sol y terminara a mediodia, con la
vuelta desde la cazeria y con la ceremonia donde se riega el agua, para simular la lluvia. Las
veintecuatro oras de abstinencia conciernen, solamente, la rigurosa separacion de los sexos.

Chagaide: «En la época antigua, durante la fiesta de Asojna, nadie podia comer o tomar
agua en aquel dia, porque, si no, muere, no debe gritar y tampoco llorar. En el campamento,
decian, es peligroso que las jévenes mujeres lloren, no pueden, en este dia, las mujeres
ancianas, solamente, pueden».

Durante toda la festa, los Ayoreo deben cumplir con una serie de complejos rituales, para
satisfacer la Divinidad. Si no hacen todo bien, llegaran, terribles castigos, solamente si se
cumplen todos los mandados de Asojna, habra un afio bueno.

Los jovenes pueden participar, desde los 16 afios

Muchos acontecimientos, de esta fiesta, me han sido relatados por personas distintas y en
diferentes tiempos, con precisos detalles, aqui se refieren los elementos esenciales. Con el
amigo Ejéi el cuento de la Fiesta ha durado méas de una semana y siempre, cuando volviamos
a encontrarnos, aumentaba o aclaraba alguna parte.

(Ejéi): «El campamento se hace donde hay buena agua corriente, rio 0 manantial. La gente
que sale, del campamento, tiene que llegar al dia, porque nadie sabe cuando va a llegar el
momento. Los viejos siempre madrugan, a las 3-4 de la mafiana, para escucharla».

Los jovenes tienen derecho a tomar parte de la Fiesta desde los 16 afios, cuando un hijo
inicia a participar, ya las obligaciones de su padre disminuyen. (E): «Cuando un hijo ya tiene
16 afos, por alli, el papa ya queda libre en la Fiesta, puede ir a melear, pero puede también
comerlax». Erica: «;Puede el padre ir a cazar?» «Puede también cazar, pero no tiene todas las
obligaciones de ante, él dice: “Ya queda mi hijo encargado”.

Si Asojné canta cuando la luna esta creciendo, buen afio, dicen, muchos productos, buena
comida. Si canta cuando la luna esta bajando, muchas enfermedades y sequia, peligroso, si».
Con su crecer, ocultarse y reaparecer, Luna tiene una gran influencia en todas las poblaciones,
sobre todo en las mas primitivas, una clase de ‘“Nume’ protector benéfico o maléfico, segun
las circunstancias.

A las primeras horas los hombres se separan de las mujeres

En el dia de la Fiesta, muy temprano, los hombres se alistan, para salir del campamento
habitual. Todos sus atuendos deben estar en orden, hasta las sandalias, abarcas, tienen que ser
controladas. Se van, cada uno con su tizon encendido, en la mano. (E): «Ante que levante el
sol, se ponen todas sus plumas, el jefe el gorro de tigre*?®, los otros lo de mono, su potayé*?,
todos van con su tizén de fuego. EI hombre va silbando, con su pota*° cruzado y varios

428 El gorro de tigre es un atuendo especial que solamente los jefes pueden llevar.

429 Cola de plumas, pendiente de forma alargada, que los hombres se ponen en serie, detras de las espaldas.

430 Silbato, de madera, de forma cuadrada y aplastada, con un pequefio huequito, en la parte angosta, se utiliza
una correa para colgarlo de una espalda, a cruzar el pecho.
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jorojorédie**!, colgando, de un lado, a su cintura, que van sonando».

Segun Rosadé, es costumbre de llevar herramientas de poco valor, a la Fiesta, para poder
botarla tranquilamente.

(Rosadé) (T): «Algunos dejaba sus plumas con su sefiora, porque lo que esta llevando en la
Fiesta va a ser puyac y no le va a servir para nada, algunos llevaba su pluma. Una guipé*®,
que ya no le va a servir, la lleva a la caceria».

Van al lugar de la fogata y hacen bulla

En el nuevo lugar hay una gran bulla de sonido de instrumentos y de invocaciones de gente,
casi como cuando los guerreros se estan fortaleciendo el coraje, para ir a una expedicion de
guerra. (E): «Al oeste hacen la fogata, queda al oeste del campamento habitual, todos hacen
bulla, con silbato y petitas, piden que le consiga mucha alimentacion y sale de verda, todos
van soplando su silbato, si no, queda mal uno.

Cuando el sol aparece, todo el mundo se calla y tienen que apagar el fuego, porque dicen
que, si se levanta el fuego, va a ser mucho peligro. Una vez no apagaron el fuego y, después
de unos dias, se quemaron cinco hombres y dos mujeres. Un rato, no mas, queda encendido el
fuego.

Con los tizones pintaban todo el cuerpo, color negro, hacen cruces en el brazo, aqui [me
indica la parte arriba de la mufieca], para que no se olviden de la Fiesta, de no tomar miel ni
agua. Ponen una cruz, en la frente, negra, la cara toda negra, ponian cruces, a las mejillas, a
los dos lados, hacen cruz, también, aqui, en el pecho.

Mientras se pintan, hacen chamacaré, piden a Asojna todas las cosas que necesitan». Erica:
«;Sabian pedir algo de malo, para sus enemigos?» (E): «No, pediamos s6lo lo que
necesitabamos, porque pedir la muerte de un enemigo es maldad, es feo, sélo los del Sur lo
hacen. A ellos le gusta pelear duro y Asojna le puede castigar, a uno. El chugui se hacia entre
los del sur, nosotros no acostumbrabamos».

Durante la fiesta de Asojna, esta maldicion, chugui, se dirigia contra los enemigos y contra
Asojna misma. Es una forma de imprecacion en la cual se les manda, a los enemigos, toda
clase de maldiciones. Es parecido a lo que se hace cuando un grupo esta para salirse a un
combate y todos se hacen coraje, maldiciendo a los que van a atacar.

En la version de Rosadé, que me ha sido contada por (T) no hacen chamacaré mientras se
pintan: ante uno chamacaré y después se pinta. (Rosadé) (T): «Cuando empiezan, llegan con
su tizén encendido, al panapidi***, lugar de adoracién. Buscan lefia y encienden una fogata.
Ante que encendieran la fogata, alli chamacaré, alli piden la bendicion, soplando en su pota.
Tienen que soplar, primero 3-5 veces, de alli descansa de su pito y alli pide una bendicién,
sopla otra vez y pide otra bendicion:

Yiboarique*** capiraque®™®, ~ omeyu gajneri a*®.

Mi cazada (futura)  sea provechosa, para mi, en el presente (ahora).

‘Mi cazada, que estoy para iniciar, sea facil y provechosa, para mi, en este dia’.

Todos piden juntos, una bulla grande». Erica: «;Cuanto dura?» (T): «Puede durar unos 30
minutos, depende de los deseos. No dura mucho tiempo, tal vez, cuando hay muchos, dura mas.
Al final, dan un grito, el grito era una sola vez, sin palabras, era simplemente: jéeeeh! Una vez
sola, todos juntos: jéeeeh!

Termina el chamacaré, y ponen el tizon en fogata, que habian puesto al suelo para
chamacaré.

Agarran un tizén, de la fogata, y lo machucan, con un palito. (Es posible que no utilicen una
piedra, como seria obvio, porque, con toda probabilidad, los Ayoreo han vivido, por largo
tiempo en el Gran Chaco, donde se registra la ausencia de piedras). Se manchan todo el cuerpo y
la cara, se negrean.

431 (O) Las campanillas que sonan, hechas de peta, con cualquier cosa dura adentro, para que suene.

432 (T) ‘Bolsa rectangular’ de fibra que el hombre utiliza, tras las espaldas, con una faja que pasa alrededor de la
frente.

433 El paragapidi es, en vez, el lugar donde se celebra le ceremonia, después de la matanza del Blanco.

434 (T) Toda la cazada, incluyendo miel y animales.

435 (T) Ca (neg) piraque (ms.fb) no dificil.

436 Gajneri (adv) justo ahora, en este dia.
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Del cuerpo, con sus ufias, le sacan la tinta**’, con sus ufias, y hacen una crucecita, se ve. Asf,

en el pecho como 4 (cruces) y en los brazos, una cruz chica en la frente». Erica: «;Se pintan las
mufiecas?» (T): «De la mufieca no me acuerdo». Ejéi, en vez, me habl6, especificamente, de
esta parte, la que queda mas a la vista, cuando recogen la miel, para hacer acuerdo que no tienen
gue comerla, ni lamberla.

Erica: «;Se pintan, también las piernas?» (T): «Muy raro en las piernas, algunos en la parte
alta con su cruz. Dicen que, en Paraguay, se pintan todos completos, es muy distinto de los
Nupedd Gosode. Se van a la cazada, pero estas, con el sudor, se despintan».

La version de Orone, tiene algunos detalles mas: solamente suenan llegando al lugar de la
fogata, no se trata de un fuego verdadero, solamente se apoyan al suelo los tizones, para
calientarse un rato, y hay que cuidar de apagarlo bién. Esta parte es reservada solo a los jovenes,
los otros ya han perdido este derecho vy, si no cumplen, sufrirdn gaves problemas, hasta la
muerte.

(0): «A las 5,30, por alli, salen de campamento y van hacia Guedé acadi, poniente. S6lo para
un rato 0é chubuchu dabotadie, ellos suena varias potadie [silbatos], cada uno con su pota. Ellos
suenan sélo cuando llegan al 0é apacadi».

(T): «Este es el ‘lugar del descanso’, es la primera parada, de la Fiesta de Asojna. Usamos
muy poco la palabra apacadi para asiento, es especialmente el lugar de descanso. Para asiento
ocupamos charipi (3.ms.fc), que es masculino. Si es una tronca, le decimos charipié (3.fs.fc),
asiento de cosa femenina». Es interesante este cambiamento, que los Ayoreo hacen, del genero
de un sustantivo, de acuerdo al genero del material al cual se refieren.

Orone sigue con el cuento: «Es prohibido hacer fuego, alli, s6lo cada uno con su tizén. Lo
ponen al suelo, todos juntos, s6lo para calentarse un rato, después, cuando se van de alli, tienen
gue apagarlo, si no cumple Asojna castiga. Me acuerdo un viejito, ya tenia su hijo grande, pero
lleg6 alli, al lugar de la fogata, ese hombre parece que esta haciendo error, porque ya estaba su
hijo alli, no tiene que estar el padre si su hijo ya esta. Por eso, por castigo de Asojna, se murio su
hijo, ljeréi, el mayor, una hija y otro hijo». Erica: «;Puede ir al lugar de la comida?» (O): «Si,
puede ir al otro lugar, al campamento donde comen, Guedé garani, el Sol que nace, naciente,
eso no es prohibido. Alli (en el lugar de la fogata) los hombre piden que castigue enemigo, de
cualquier forma: viene tigre, viene Cofione o enfermedad. Ese castigo de Asojné no hay remedio.
(Es aqui claro el deseo de venganza, contra los enemigos, que para los otros es negado).

Piden, también, cosas buenas: que ayude por afio bueno, que no llega enemigo ayoreo, que no
llega Blanco, que venga lluvia para chaco.

(Jn)anione  chi chajni dacuguedie, uijé oré cha nabochachade*®,

Los jovenes dicen %ue apagan tizones, cuando ellos dejan de silbar,

Oré  chamacaré®®.

Ellos  se ponen a chamacaré.

‘Dicen que los jovenes apagan los tizones, que habian llevado en el ‘lugar del descanso’.
Cuando ellos dejan de silbar, se ponen a chamacaré. Todos en grupo, piden a gran voz las cosas
que desean, para el afio que viene’».

Los detalles de la pintura corporal denotan la especial atencion puesta por uno que ha
participado, con entusiasmo, al evento. (O): «Con el mismo carbon de la fogata se pintan la cara,
con cruces pequeniitas, tres, dos en las mejillas y una en la frente. En el cuerpo ponen cuatro
cruces: dos arriba de las tetitas y dos abajo; en los brazos dos, en la parte alta del brazo
(himero). En las piernas dos, en etarudi [fémur], en el medio, y dos en el tobillo, en la parte de
adentro. Guidagoro, crucecita negra, no hay rojo, puro negro, durante el dia». Erica: «;La
pintura era parecida a la que ocupaban cuando iban a la guerra?» «Poco diferente a ir a guerra,
cuando va como para enemigo ello pintan todo de negro, dejan sélo los ojos sin negro. Para la
guerra todo el cuerpo se pinta de negro, hasta la cintura, la parte de abajo nada.

En la fiesta de Asojna ponen sélo zapato, pa6i**°, hecho de dajusti ajoi, de anta* [tapir] piel,
para la fiesta de Asojna casi no ocupan de madera, porque peligroso que se cae, prefieren paoi.

437 Este sistema de pintar y, con los dedos, sacar una parte de la pintura lo hemos encontrado en las pinturas
rupestres del area de Chiquitos y siempre me llamo la atencion. (Pia, 2001).

438 (0) Silbido hecho con pota, cuando silban todos ijntos, se siente una gran bulla.

439 (O) Hacen pedidos, gritando, con la sobreposicion de todas las voces.

440 (T) Abarcas*, sandalias, hechas con la suela de cuero de tapir y cordeles de soga, de garabata.
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Ante de ir a cazar, van cincuenta metros y dejan todas sus plumas y potd, silbatos y orojodie,
campanillas, colgado arbol. Prohibido dejar en lugar de fogata todas esas herramientas.
Prohibido, puyaque, después uno se enferma.

Se van a la caceria ritual, llevando sélo un bastén

Abandonan el ‘lugar de adoracion’ y se van a recolectar miel y a cazar. Ejéi: «Bien, se van,
deben apagar con la tierra, todo bien cubierto, porque dijo que, cuando quema alli, puuccia!
Peligroso quema todo, fuego ya». Erica: «;Apagan la fogata?» Si, y la cubren con tierra.
Después se van cien metros, al sur, dejan todas sus cosas colgadas a un arbol: plumas, cubre
cabeza, la faja que llevan al rededor de la cabeza, y todos los otros ornamentos. Levan sélo las
sandalias, no llevan flechas, s6lo ogué, un baston de cuchi o soto**, se prende una tronca,
diez centimetros se pulen, para agarrarla, se fuerono los hombres, a cazar». Chagaide: «En el
dia de Asojnd no se ocupan instrumentas, sélo un palo de madera, todo el otro se deja,
prohibido!»

Se desvisten de cada ornamenta, solo las sandalias son necesarias, como arma un simple
baston, es un volver a los tiempos antiguos, al esencial. La pintura, que cubre sus cuerpos, es
negra, color de tristeza y muerte, a simbolizar el periodo hecho de privacciones que esta para
terminar.

La caceria, hay que aguantar sed y hambre

A. Chiqueno: «Van a cazar, a las seis, apena nace el sol, buscar miel, buscar tortuga,
cualquier comida: tatd, palmito... Pero no come nada allg, prohibido, si come dicen que,
improvisamente, Asojnd mata uno, por esto Ayoreo tiene miedo de Asojnax.

Chagaide: «Después que se pintd se va en la selva, agarra miel, peta, tatd. No puede mentir,
no puede comer comida, no puede tomar, no puede escupir, no puede reir, no pueden luchar
entre ellos. Si uno recolecta miel de abejas silvestres no deja que nadie comax.

Las mismas prohibiciones me han sido referidas por (T): «Durante la Fiesta, el hombre:

ca taque (3)**, ca tagu (3) cucharique, ca  choji (3) yodi.

no puede decir mentira, no puede comer ningunacosa, nNo toma agua.

Asojna le habia dicho:

iCa agana (2s.irls)! jCa apese (2s.irls)!  jCa  ajéyo (2p.irls)  fiane!

iNo te rias! iNo chupe (miel)! iNo  se peleen entre Uds.!
iCa atia (2s.irls)  numi!
iNo escupas al suelo!

‘Durante la Fiesta, el hombre: no puede decir mentira, no puede comer ninguna cosa, no tiene
gue tomar agua. Asojna le habia dicho: jNo te rias! jNo chupe miel, ni te artevas a lamberlo! jNo
se peleen entre Uds.! jNo escupas al suelo!’».

En la primera parte, de esta elencacion, (T) ocupa los verbos con la 3° persona singular,
mencionando todas las cosas que un hombre no puede hacer, durante la Fiesta. En la segunda
parte introduce las prohibiciones como si fueran verdaderos imperativos, de la malvada diosa
Asojna*®. Es una interesante forma de romper la monotonia de esta elencacién de puras
prohibiciones.

Erica: «¢;Puedo decir chutire aja numi?» (T): «No se puede decir chutire aja numi, no existe.
Existe la forma chutira aja numi él escupe al suelo». «;Porqué? ;Cudl es la diferencia?«
«Cuando era dificil conseguir tacu [mortero], habian algunos, con buenos dientes, que agarraban
el palmito y lo mascaban. Cuando ya ablanda, lo agarran, de su boca, con la mano y lo echan al
baj6 [recipiente], para que todos puedan comer: los que no tienen dientes, los viejitos y los
nifiitos. A esta forma le decimos chutire hechar el mascado en el recipiente [no se escupe]. Eso
era muy rico, cuando lo preparaban, yo he comido, cuando lo preparaba mi mama le ponia aji y
sal. Eso se llamaba utirai (ms.fc)».

441 Los arboles de cuchi Astronium urundeuva Hassler, Anacardiaceae, y soto, Celtis ehrenbergiana (KI.)
Liebm., Celtis tala Gill. ex Planch. (sinonimo), Ulmaceae, son de madera dura, muy adapta para hacer
bastones.

442 En este caso, he perferido dejar las glosas para poder aclarar la forma de hablar de (T).

443En ayoreo, para expresar el imperativo, se ocupa el modo irrealis (irls). (T) Formamos el imperativo desde la
segunda persona del verbo, eliminando la /b/ inicial; ej: cana (3) él se rie, ba(n)gana (2s) tu te ries, jca
angand! (2s.irls) jNo te rias! Chué (3) él lucha, bajé (2s) tu luchas, ajé (2s.irls) jlucha!.
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Erica: «;Participaste a la fiesta de Asojna?» Ejéi: «Un poquito, io he andado solamente dos
veces, a 16 y 17 afos, a cazar. Llevabamos atrds mucha miel y cazeria, pero no podiamos
comer nada y, para no olvidarnos haciamos cruces, para mirarlas y acordarnos, mientras
agarrabamos la comida. Si uno se olvida, segtuuro que llega una fea enfermedad».

Erica: «;Qué cosa Uds. iban a pillar, en la selva?» Ejéi: «Cualquier cosa, para prepararla en
la cosina, corazén de palmito**, de cuci*®®, de totai**°, son tres tipos de palmeras, y, también
carne». Erica: «;Podian comer la carne?» «Si, comiamo carne». «;Cuales animales cazaban?»
«Sobre todo tortugas y puercos silvestres». «No hay el anta [tapir], en esta zona?» «Ayoreo, en
la selva, no come anta». «;Porgqué no la come, hay una prohibicién o no se encuentran?» «Hay
si, pero dicen que es muy fea, la carne, ;cOmo sera?» «;Fea de sabor?» «Si». «Era mejor el
Blanco?» «Blanco es mas sabroso, anta fea».

Ejéi sonrie, se broméa de este hecho, simpatico e inteligiente, se da cuenta de cuanto sea
rara la cosa: sus antepasados encontraban sabrosa la carne del Blanco, no aquella del Anta.
Pero sus conocimientos son bien claros: algunos ‘animales’ se pueden comer, otros no. En la
zona del Rio Madidi, al Norte de Bolivia, a la frontera entre Per( y Brasil, he comido, muchas
veces el anta que encontré esquisita. No creo que fuera por mi gran hambre, aungue dicen que,
en la necesidad, io lograria de comer cualquier cosa, logro de distinguir una comida
decididamente buena desde una inmunda.

Probablemente hay una razon mas profunda, para no comer algunas carnes, que nada tiene
gue ver con su sabor, en realidad Ejéi nunca la prové: «Dicen que es muy fea». Podriamos
hacer el hipotesis de una antigua prohibicion religiosa, de la cual se ha perdido el recuerdo:
«El Anta era un gran hombre, con espiritu poderoso ... Decia: “Si hay una persona que cree en
mi, siempre se engordard, comera hojas de la selva, cada persona sanard, si muere, vuelve a
renacer».

Se considera casi como una divinidad, que puede entregar donos a los hombres, al cual se
attribuye el mismo poder que tiene la Luna. Para A. Chiquéno es la progenidora de la
humanidad: «Todos nacieron desde Tapir», si sus hijos mueren, no habra gente en el Mundo.
Por lo tanto, no tenemos que maravillarnos si hay absoluta prohibicion de comerlo.

Estos grandes animales han, desde siempre, encendido la fantasia de los indigenas, mi
amigo Pablo, de los indigenas Guarayo, no podia concibir la idea de comer el delfin que
nadaba elegantemente en la laguna de Urubicha. Antiguos temores, antiguas leyendas, o
simplemente un mas grande respecto para la naturaleza, de la cual depende toda su vida.

A. Chiqueno: «Un tiempo no se comia carne de Tigre, ni Anta, ni Hurina, prohibido! Ahora
comemos carne de Tigre».

Ejéi: «Ayoreo no come Anta, no come Hurina**’, el pequefio Ciervo, ni el Corechi*®, el
Armadillo pequefio, solamente comen viegjitas, muy viejitas y, también el Peni, [un reptil
parecido a la iguana], viejitas y viejitos. Anta e Hurina nadie, tampoco los viegjitos, son
animales muy feos».

El hecho que consideren mala la carne del pequefio Ciervo es una ulterior prueba de sus
tabues: «Tiene que estar muy atento, con estos animales, ellos te pueden robar el alma y tu te
alocas».

El Ciervo es un animal con poderes especiales, la Oregaté, Alma 2°, de la difunta se
transforma en un Ciervo, es, por lo tanto, ‘carne de muerto’. Tratase asi de un terror ancestral
hacia estos animales, no de un problema con base alimenticia. La carne del ciervo, desde
sempre, se consider6 prelibada, en Per(, en los primeros siglos después de Cristo, los Grandes

448

444 Copernicia alba, Morong Arecaceae (Palmae), (Bo) caranday, palma blanca (Guarani) caranda' vy;
Copernicia prunifera (Mill.) H.E.Moore, Copernicia cerifera (Arruda) Mart. (sinénimo), (Bo) palma negra.
Palmera alta con hojas en abanico. Naturalmente, cada grupo ayoreo aprovecha del palmito de las palmeras
que crecen en su zona.

445 Orbignya phalerata Mart., Arecaceae (Palmae), (Bo) palma real, (Guarayo) Cusi. Palmera grande con hojas
pinnatipartidas.

446 Acrocomia totai Mart., Arecaceae (Palmae), (Bo) totai, (Py) cocotero. Acrocomia aculeata(Jacq.) Lodd. ex
Mart., Arecaceae, (Bo) totai, (Py) mbocaya. Palmera alta, con tronco espinoso y cilindrico, hojas
pinnatipartidas.

447 Mazama gouazoubina (G. Fischer, 1814), Cervidae, (Bo) hurina, urina, (Guarani) guasu. EI mas pequefio de
los ciervos.

448 Tolypeutes matacus (Desmarest, 1804), Dasipodidae, (Bo) corechi, tatu bola, (Guarani) taturapua [tatu bola].
El armadillo que, si asustado se encierra, a formar una pequefia bola.

104



Sefiores de la cultura Mochica se dedicaban a la caza del ciervo y eran sepultados, en sus
piramides, con un ciervo a lado. No s6lo, sino, excavando el Sefiér de Sipan, he podido ver
como a lado de la cabeza del Gran Sefidr hayan sido puestos preciosos aretes, de oro y
turquesas, decorados con ciervos con cuernos de oro.

A. Chiguéno: «Cuando viviamos en la selva, prohibido comer el Peni, por ejemplo, si yo
comia el Peni, mi cabeza empiezaba a girar, uno andaba en el monte y se perdia, cuando uno
encuentra Peni en el monte, después se pierde**®».

Ejéi: «El Pgji, el Peni, ha un espiritu muy fuerte, si uno lo caza ante de la Fiesta, esta en
peligro, si lo cocina a la fogata no pasa nada, pero si lo corta si hay peligro».

Asojna es una Diosa vengadora, tiene orror de la sangre, asi castiga la persona que hace
salir la sangre de los animales y, ante de sacar las interioras, hay que cocerlos.

(E): «Aprovechan de la tortuga de tierra*®, del tat(i [armadillo], del puerco silvestre®*, del
0s0 bandera®?». Erica: «;Cazaban el 0so hormiguero chico*3*?» «Oso hormiguero, no comen,
dicen que mucho huele, muy fuerte es la carne». «;Qué animal prefieren?» «El jochi***».

Erica: «;Qué me puedes decir de las aves?» (E) «No las comen, pero los Ayoreo, aquellos
en el Paraguay, del Chaco, me dicen que los comen, porque hay muy poco alla, siguramente
poca alimentacion, en el Paraguay. Nosotros, aqui, no comemos los pajaros y, pejor, el
cuyabo, porque hay muchos animales, mucha comida, es muy rica la selva, hay mucha fruta,
mientras por all es difiiicil [Ejéi calca la voz en la palabra, para hacer sentir la intensidad del
problema], muy seco, muy bajo, llanura plana y arena, polvo».

Erica: «Cuando van a la cazerfa, ;qué cosa llevan?» (E) «Llevan tari**®, un recipiente,
algun viejito va a recolectar miel, y lo utiliza, tari es graande, cinco litros, diez litros asi, lo
Ilenaba con miel». Segin Ejéi a los mas viejitos, que no pueden ir a cazar, queda todavia la
tarea de racolectar miel, junto a los jovenes.

He tenido la suerte, en la antigua arte rupestre, de la zona, de encontrar figuritas con un
gran recipiente redondeado, de dificil interpretacion, ahora sé de que cosa podia tratarse.

Erica: «;Es como un zapallo?» (E): «No, es otro, como tari, es un tari». Aparece aqui la
tipica légica indigena: «Es igual a un tari, porque es un tari».

Erica: «;Durante la fiesta de Asojna, se puede agarrar de todo, también los animales
prohibidos?» (E) «Los agarran, cualquier cosa, si, se agarra. Deben traer todo, porque dicen
qgue Dupade (Ejéi dice especificamente Dupade, no Asojnd) debe ayudar, deben aprovechar
todos, porque es de fiesta, asi: tortuga, tatu, corechi, y, también el peni, cualquier animal que
sirva, deben aprovechar». Parece que el momento de la Fiesta sea tan peculiar que caen
algunos tabues, en esta ocasion la Divinidad los ayudara. Naturalmente las proibiciones
‘fuertes’ quedan.

Erica: «;Utilizaban las flechas en esta cazeria?» (E): «No, si persona cae, no bien cree en
Dios, porgque no esta atento. Debe prestar mucha atencidn, porque, si cae, Asojna sabe que no
cree, porgue no presta atencion y alli esta el peligro. Asi que muy poco usabamos las flechas,
porque podria uno tropezarse, en la flecha, y cae». «;Cuales instrumentos utilizaban?» «Un
baston, nada mas, si se debe andar a cazar tortuga no es necesario, cosas pequefias no
necesitan instrumentos, porque uno corre y las agarra, simplemente, méas facil». [Se rie
divertido].

(O) me contd: «Gaoé jno ome  dabatigade®™®,

«Ellos van para  caceria, a buscar miel, peta, lleva
duchubie®’, tari, y catoja*® para miel. Duchubie hace fruta, después se llama catoja. No hay

449 Tratase de un verdadero frastorno mental.

450 Geochelone carbonaria (Spix, 1824), Testudinae.

451 Tayassu pecari (Link, 1795), (Bo) tropero, (Py) tafiycati. Puercos que se desplazan en grandes tropas.

452 Myrmecophaga tridactyla Linnaeus, 1758, Myrmecophagidae. (Bo) 0so bandera, 0so hormiguero grande,
(Py) yurumi, (Guarani) tamiguast [grande]. Oso hormiguero grande con larga cola peluda.

453 Myrmecophaga tetradactyla RIV Tamandua tetradactyla (Linnaeus, 1758), Myrmecophagidae. (Bo) 0so
hormiguero chico, (Py), (Guarani) tamimi [chico]. Oso hormiguero chico, de pelo marrén claro.

454 Dasiprocta sp., un roedor.

455 (T) El “tari’, bajé es un recipiente para ponér liquido o miel, puede ser de barro, de madera, de calabaza o
tutuma pitai, Crescentia cujete, Linneo, Bignoniaceae. Aseo™.

456 Cazeria*, en la cual se iban, para ancontrar animales y miel.

457 Mate*, calabaza*, su fruto, lefioso, de forma muy variada, la ocupan los chamanes, para su paracara.

458 Recipiente*, hecho de zapallito.
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(herramienta) para cazar puerco, ese tiempo, solo peta y tatd. No usan arco o flecha, ni lanza,
s6lo najiméi**®. Se ocupa, pero chico, es plano y tiene filo al fondo, se ocupa para matar gente y
cavar chicori, bulbo de agua, prohibido, para Ayoreo ocupar otra arma». Erica: «Es parecido a
Gajnongarai?» (O): «Gajnongarai*®® es igual a najiméi, pero es mas largo, es fabricado de
cuchi®®,

Entran, en el monte, por su 3-4 kilometros, se busca miel». Erica: «;Llevan enojéi?» (O):
«No, no llevan enojéi, prohibido, prohibido subir a arboles, no tumbar, prohibido, hay que
buscar pico abajo. Cada uno tiene su hacha, ante era de piedra filuda, negra, pero medio verde
oscuro, josutatdi, hacha negra*. ljosi es hacha de cualquier fierro* o muelle de carro.
Josengariode son los dos palitos*, josé carubi la soga* amarrada en redondo, que sirve para atar
hacha y palitos. Hacha no muy grande, de diez centimetros no mas, era s6lo para melear, en
época antigua no tumbaban arboles, asi era suficiente chico.

Que chipese, puyaque chipese  cuteri, aguté chuta.

No  chupa, prohibido  chupar miel, estbmago  duele, si chupa miel.

Cuando van de caceria normal, pueden quemar la carne en el monte, pero en la fiesta de
Asojna llevan toda carne cruda al lugar de la comida. Llegan a Guedé garani, “Sol que nace’, el
naciente, el viejito ya estaba alli, el viejito ya espera al joven.

Bogotadi, oré  pusé Guedé garani,

Los cazadores* ellos llegandirecto dondeel Sol nace.

Bogotadi, ga 06  pusé, 0é, atigai*®? iji Guedé garani.
Los cazadores, ellos directo se van, ellos, al campamento donde el Sol nace

‘Cuando se van a la cazeria ritual, no pueden chupar miel, tampoco lamberla, es prohibido
chupar la miel, que han recolectado, si lo hacen, su estémago duele®®. Los cazadores no
cocinan la carne, en el monte, se van, directamente, hacia donde el Sol nace. Los cazadores se
van, directamente, al nuevo campamento, ya preparado para la Fiesta, al naciente del Sol’».

La vuelta al campamento donde se hace la comida

(Rosadé) (T): «Vuelven de la caceria, como a las doce, es un mandado de Asojna, cada
hombre llega al campamento, sin beber ni comer nada. Tiene que aguantar toda esta sed y
hambre, hasta que no reciba un golpecito, en las nalgas».

Erica: «;Quién le da el golpecito, cual es el significado?» «Un viejito, el significado del
viejito es que esta libre de todo, no tiene derecho a ir de caceria y, tampoco, tiene que cumplir
con los deberes de los cazadores. Puede tener 70-75 afios». «;No era el mas viejo, del
campamento?» «NOo, tenia resistencia, todavia, viene asi la instruccion. Era puyac, para un
joven, que los golpee, como que el viejo tiene mucho derecho, para golpear. Segin Asojna, él
esta libre de las cosas puyade (No podia, en absoluto, ser un joven a golpear los hombres, que
llegaban de caceria, el derecho era de los viejos). Ese viejo tenia especial nombre..., no me viene.

El agarraba una rama de najnurui, alcaparro, le sacaba las hojas, el palo es verde. El viejito
tiene que no raspar la cascarita, entonce hace sus crucecitas por encima. (De distinta opinion son
los Ayoreo del sur, que me han hecho ver como sacan la cascara, en rayas horizontales, para
formar un dibujo blanco y verde, simulando la cola del Poji). Viene el hombre y el vigjito lo
raspa, con el najnurdi, de las nalgas por abajo».

Desde siempre esta accion, tan especial, ha llamado mi atencion, sin poder encontrar una
explicacion. Por fin, (T) me explica el motivo de este ritual. «;Porqué hace esto?» «Para que la
Ujopie, de Asojn4, esta llenando el hombre, durante todo ese tiempo, desde cuando salieron del
campamento. Esta presente en cada uno. El viejo lo va a limpiar, la va a dejar libre a la persona,
del Ujopié de Asojna. Que salga de él, para que él tenga la libertad». Erica: «;Me puede describir
esta accion, en los detalles?» (T): «Lo raspa dos o tres veces: shiii, shiii, shiii, y, después, le da
tres golpecitos, en las nalgas. Alli ya esta libre. Le dice: “iBd! jVayate!” o “iE gusu!
iTerminamos!” Se va y toma agua. Ante de tomar, tiene que enjuagar la boca, con agua, hace

459 Instrumento para cavar*.

460 (O) Es instrumento para matar, no lo llevamos en la Fiesta de Asojna.
461 (O) De una madera dura, es parecido al machete.

462 (O) Seria el lugar de la comida, el campamento provisorio*.

463 Es la punicion de Asojna, que llega.
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gargara, para limpiar bien la garganta, la bota. Repiten las cosas dos veces y no piden ninguna
bendicion. Una vez limpia la boca, empiezan a tomar y comer. Empiezan a comer, ya libres.

Ese era el temor, de los Ayoreo: si alguien o el viejito fallara, alli podia llegar la venganza de
Chunguperé*®*. No hay perdén de un error, algunos (Manueiné), dicen que no hay. Pero otros
(Samané) que hay. No entiendo yo, asi quedamos en la duda». En algunas ocasiones, los Ayoreo,
gue conocen las cosas magicas, no se encuentran de acuerdo.

Erica: «Cuénteme del momento en que se bota la varita, ¢es el viejito que la bota? ;Cual es el
significado?» (T): «Tienen que, todos los hombres, estar presentes. No es el viejito, que la bota,
es un hombre que tenga fuerza, para tirar la najnurdi, afuera del campamento, lo mas lejos que
se pueda. El significado es esto: que todo el Ujopie, del Chunguperé, esta lleno, en este palito y,
para que estén libres, los hombres, lo bota, el najnurdi, afuera. Entonce, al tirar el palito, todos
gritan». «,COmo es ese grito?» «El grito es como una alegria, que no ha habido ningun peligro,
en la caceria, han vuelto, todo bien, el najnurdi esta ya alejado del campamento y el Ujopie de
Asojnéa esta adentro de él. El se va a secar y podrirse, pero el Ujopie de Asojna se va adentro de
otro najnurui y, para otra fiesta de Asojnd, se ocupa otra vez, esta nueva rama.

El significado del grito era como si habian vencido todas las cosas puyade de Asojnd. Y
habian pedido todas las bendiciones, para luchar contra el Tigre, en una guerra y la lucha contra
los Cofione».

Orone me describe otra forma de rayar la varilla: a lo largo, en vertical. A los tres afios ya
particip0, con su padre, a la Fiesta:

«Choquijnéi nimane, iji t&, najnurdi deji  gari,
«El viejito  (espera) esta listo, alli, baston de alcaparra* tiene consigo,
Chaquesu jnacarode, ome  najnuru(i).

para golpear*®  ajévenes, con  baston.

En baston, ante, raspa cascarita, hace raya, en vertical». Erica: «;Cuantas?» (O): «No
mucha, unas cuatro, porque no hay muy grueso el palito. Abajito de nalga le da raspadita,
despacio, no duele, le da cuatro raspadita cada joven. Cuando termina le da chicote, pero no
fuerte, de alli a comer cualquier cosa, y tomar agua, es libre.

Najnurui ujé urusarane umario.
Palito (tiene)  rayas* larga.
Chi  oré eratodié gagai, mu chi ca ddsogo.

Acellos  raspadas* cuatro, pero diceque no duele.

Cuando termina, el viejito, de guasquear, lo bota el palito, para sur, adonde esta enemigo,
dice que este palito cae por encima de allad y ellos se enferman. Es como si le mandara
maldicion. Todos gritan. Yo no sé porque se grita: “jEeeeehi!!! jYa pas6ooooh!!!”, cuando
termina guasquear a todos.

Ujé chimate ujé ore chaquesd, oré ga ore tora  najnurdi,
Cuando termina de ellos guasquear’®, ellos®® alfin botan palito,
Aja namosorade gai,  0é gadi u gu,

Hacia  los enemigos*, (para) ellos  la maldicion* es  esta®®.

Uétiga 0é umajosorone toi.

paraque ellos de cualquier enfermedad* se mueran.

0é tibite  nese:  ““jEeeeehil!l”. Eué o0é taque,

Ellos gritan todos: “jYapas6ooooh!!!”. Ya ellos  comen*®,

0é choi yodi, chi 0é churu namijnani  bajaque.

ellos toman  agua, ellos lava su boca ante de (comer).

‘El viejito los espera, alli, estd listo, para cuando lleguen, tiene consigo la ramita de
alcaparra, para golpear, suavemente, a los jovenes, con la varita. En el palito han hecho pocas
rayas larga. El viejito da, a los cazadores que llegan, cuatro raspadas, en el trazero, pero son
tan suaves que dicen que no duelen.

464 (T) Chunguperé (fs.fc) el Ave, es otro nombre que damos a Asojna, por ser Ave muy poderosa.

465 Se trata, aqui, solamente de una raspadita, no de un golpe fuerte.

466 Golpear*.

467 Le he preguntado a (O) porqué pone oré, ellos, si se trata s6lo del viejito que bota el bastén, me contesta:
«Es que todos ellos apoyan».

468 (O) Quieren mandar maldiciones a los enemigos.

469 (O) Ya tienen el permiso.
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Cuando el viejito termina de guasquear, botan el palito hacia la tierra de los enemigos, los
Guidai Gosode, para mandar maldiciones, hacia ellos. La maldicion es esta: que ellos, se
puedan morir, de cualquier enfermedad. Yo no sé porque se grita, pero todos gritan.:
“iEeeeehil!!! jYa pas6ooooh!!!”.

Cuando termina de golpear a todos, ya estan libres, con eso pueden comer, ellos peden
tomar agua, dicen, pero, que ellos tienen que lavar la boca, ante de comer’.

El agua se bota al suelo». Se bota afuera de la boca, soplando, como un chorro con gotitas,
es como si se quisiera simular la lluvia que tanto ha sido esperada.

Erica: «;Las manos no las lavan?» (O): «No, no, solo boca. Después, cuando ya han
comido y tienen que volver en el lugar de las mujeres, ellos van a lavarse al rio. Cuando ya se
lava, no vuelve a comer.

Las mujeres han traido doridie, cocido, como una masa, alli hombre come, primero,
después toma la miel, como guarapo». La orden es imperativa, para primera hay que comer
doridie, la garabata; es la comida del tiempo de sequia y de escasez, el tiempo que esta
terminando, casi a querer abandonar esa época, que se esta cerrando, para esperar el momento
de abundancia. La miel, en vez, que escasea y es hasta venenosa, en invierno, representa ya la
época buena del afio.

Erica: «;Si alguien no encontrd nada, para comer, que pasa?» (O): «Es fiesta, es orden de
Asojna de dar a otro, regala comida, si uno no tiene, otro le da. Alli, no mas se quema la
carne, todos juntos, lo que tienen, no hay envidia para eso.

Chequedie 0é dori doridie,
Mujeres ellas hantraido garabatd*,
gu (jn)anione ta  0é tagl bajéac.
paraque jovenes ellos comen  primero®.
Oé quigadega, o0& chipese  cuterone, o0& choji  dajotane.
Ellos  despusés, ellos chupa miel*, ellos toma guarapo®™.
ljité  (dorejnai)*’ doridie,
Alli  (garabata para hilar)  garabata para comer,
ga 0é chichaja yocade®™®,
ellos  han puesto al fuego*™* petas,
Uje yu ga, 0é chusaque,
Cuando cocida por fin, ellos la quiebran* por pedazos,
ga 0é tagU nese*”, que chonatique*”®  cusé,
ellos comen juntostéodos, no falta a ndaadie  haber,
0é chusi, matagodi, iji to.

ellos ledan, alo que no tiene (mucha comida), también

‘Las mujeres han hecho llevar, con las chicas, la garabata, quemada al fuego, para que los
jévenes la coman, para primera comida, ante de todo. Después ellos chupan miel y toman
liquido de agua y miel. Alli hay garabata para comer, ellos han puesto al fuego las tortugas de
tierra, cuando es cocida, la quiebran en pedazos. Comen téodos juntos, no falta a nadie tener
comida, ellos comparten todos, si uno no ha logrado de recolectar algo, ellos invitan comida,
también, a lo que no tiene nada’».

Las mujeres quedan bien separadas de los hombres
(Rosadé) (T): «Las mujeres no pueden comer lo que los hombres han traido, de su caceria
[ritual], pero ellas pueden comer lo que tengan en su campamento. Hay una linea que no

470 Ante de todas las otras cosas.

471 Liquido para tomar, hecho con agua y miel.

472 (T) Aqui Orone habla de dorejnai [dore quedejnai], [Ananas ananassoide], la garabata que se teje, tenia que
haber dicho doridie, como ha dicho, justamente, arriba. [Es interesante este error, de Orone, siempre tan
atento a la exactitud de las palabras, de repente se debe al hecho que, todo lo que concierne las garabatas, es
taréa exclusiva de la mujer y el hombre no tiene que meterse en esto].

473 Tortuga pequefia de tierra, Chelonoidis carbonaria.

474 (O) La peta la botan, viva, al fuego.

475 (T) Neéeese [aqui pronunciado de manera enfatica] es como decir téoodos juntos.

476 En chonétique Orone pronuncia /n/ como si fuera una consonante doble, para poner el accento en el hecho
gue la comida no falta a naaadie.
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pueden traspasar, las mujeres, mientras se esta desarrollando la Fiesta. EI campamento, donde
festejan los hombres, tiene que ser bien alejado, en el monte, para que las mujeres y los nifios
no los vean, porque es bien puyac». Es una linea totalmente distinta de la de que se hace, con
las cruces, al final del dia.

(T) «Habia una linea que no podian traspasar, las mujeres y los nifios, no era una linea que se
vea, era una linea que se sabia calcular, las mujeres sabian». Erica: «;Como lo sabian?» (T) «Se
puede escuchar el ruido de los hombres, pero no verlo ni tocarlo.

Como que el trabajo de garabata [para comer] era largo y dificil, el mismo dia de la Fiesta, las
mujeres se iban a buscar garabatd, la cocinaban, en el monte, y la traian cocida al campamento.
Las mujeres sabian el tiempo de sus hombres, para ir a cazar y volver, hasta medio dia. Sabian
gue ya su esposo esta presente y libre de tomar agua y comer. Entonce, va la mujer a dejar su
garabatd, hasta la linea (imaginaria), lo pone al suelo, lo avisa a su esposo y se va, no pueden
estar hablando, pero, si, se ven: “Aqui tengo tu garabata™:

“Bajnenie  doridie*””  de deji”.

“Tusestas  garabatds, aqui estan”».

Erica: «;,El hombre qué contesta?» (T): «El otro no contesta nada, ya sabe que es prohibido
hablar con su esposa. Va y la recoge».

Sigue la Fiesta de Asojna, peligroso, si no se lavan

Ejéi: «En el piso, del Agapidi*’®, [el lugar de la comida], hay miel y lo que sobra de la
comida, hay que cuidar que los chicos no se ensucien, sino Asojnd les va a castigar. Todos se
lavan bien y lavan lo que ocuparon, para la fiesta. Gorro y plumas no lavan, los dejan
colgados, un tiempo, después lo pueden recoger, unos 2-3 dias, después recogen vuelta.

Se lavd, muy peligroso, si no se lavan, tienen que ser liiimpios. Se cava un pozo, bien
cuadradito, de 50 x 50 x 50, se les hecha todo lo que sobra, bien tapadito. Se les da permiso, a
algunos viejitos, por ser mas necesitados, que se lleven un poco de miel, pero sélo para ellos,
gue no se le invite a otro o a los nietitos. Ese viejo le agradece a Asojnd, porque le mando esa
sobra: “jPoderoso sos Dios!”.

Mientras se entierran todas la cosas se chamacaré: “jDanos Asojna salud, alimento, lluvia
buena, buen afio!” Derraman el agua, que se queda en la tina, los hombres, ante de entrar al
campamento, cuelgan todas sus cosas a un palo, en el monte, que queden alli por un tiempo.
No tienen mas que pisar alla, porqué esta sucio, ellos se lavaron y, ahora, son bien limpios,
peligroso si vuelven, se enferman.

Yo conoci a una mujer, que pisé alla, después de cinco dias [que habia terminado la
Fiesta], se olvidd y se fue alla, se quedd renga, toda la vida, no hace mucho que fallecid, en
Roboré. Se llamaba Ocha Etacoré, una poza que tiene harto pescado ocha se llama, cuando
hay harto pescado en el agua. Era jovencita, sefiorita, hasta el final, gorda si, pero renga,
fallecié en Urucu, de viejita». Erica: «;Cuantos afios tenia, era mas vieja de ti?» (E): «Unos
12-14 afios, mas de mi, tenia».

Van al rio a bafarse
(O): «Terminado de comer, se van, al rio, a bafiarse, todo, hasta los cabellos*™®.

Tiga sué ore gai, ga ueradipise,

Si  sobra comida®®, seguramente  mejor mucho,

ga amoi u gq, imo sequeré  omenie.
(al fin) miraalld es esto: (afio bueno cumple)*®!, viene afio* bueno.
iAmo!, ué 0é chijiome dacade cuchai, numi.

~482
0

iMira! (cumple), (asi) paraellos sobr plantacion* cierta,  en latierra.

477 Aqui (T), contrariamente a las normas de la linguistica, ocupa el plural en las dos palabras, lo hace de
proposito, para indicar que, durante la Fiesta, hay hartas garabatas, para todos, que sobre.

478 (E) Agapidi (ms.fc) es el nombre del lugar donde se celebra la ceremonia de la comida, en la Fiesta de
Asojna.

479 Los Ayoreo, en un territorio en el cual el agua tanto escasea, tienen poca costumbre de bafiarse, es un hecho
excepcional y se lavan hasta los cabellos.

480 De ellos, la comida, la que ha sido traida, para la Fiesta.

481 La profecia se cumple.

482 (O) Hay por demas, tanta cosecha que no se puede aprovechar toda.
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Oré  chi6chame, daquebéode*®*.

Ellos ponen, en la tierra, lo que sobro.

Chi gust choquijnane, ujé o0é chijoque iredie, aja degui.
Dicen sélo los viejitos, ellos, lleva lo que sobra®®*, al
campamento.

Mu choquiji  chusipisé guid, ujétiga ca yore gai.

Pero el viejito tiene que cuidar bien, paraque no yo derrame®®® en la superficie.

Tiga yoré*® (choré) gai, gajéeujé ejnaretaque®™’ ga toi.

Si io derramo  (él derrama), por eso se enfermo y  se muere.

Chi puyac, ome disf paratagode*®,

Dicen que es prohibido, para  unnifio  de menor edad*®,

gusu  ome wréjane®,  ujé  sequéredie garé  (j)eoga gadioc.

s6lo  para mayores®®,  Sélo afios dos o, esta bien, tres.

E uregafiu, ga yicaji*®® yapade, toga yacasora yapade.

Cuando era mayor*®, por fin, iba con mi padre,  comfamos juntos con mi
padre.

‘Si, al final de la Fiesta, sobra miel y comida, es seguramente mucho mejor, al fin, mira lo
gue pasa, es esto, la profecia se cumple, viene afio bueno. jMira! Si pasa esto, si a ellos sobré
la comida, también, habran por demas, no pueden terminar de cosechar y sobraran los
productos de la agricultura, en la tierra. Ellos cavan un hueco y ponen, en la tierra, lo que
sobro, de la comida ritual, miel, todo.

Solamente los viejitos pueden llevar, al campamento, lo que no han comido, lo que sobré.
Pero el viejito tiene que estar muy atento a no regarla al suelo, yo no tengo que desparramar la
comida en el piso. Si io la derramo, me viene una enfermedad grave y me muero. El viejito se
muere.

Los chicos quedan, a parte, en el campamento abitual, con la madre. Dicen que es
prohibido, asistir con los padres, para los nifios muy chicos, es sélo para los mas grandecitos,
tienen que tener, por lo menos, dos afios o, mejor, tres. Cuando yo tenia mas de tres afios, por
fin, iba alla con mi padre, comiamos juntos y me gustaba’.

Los chicos no traen, al campamento, nada, de vuelta, puyac*®, no ponen ninguna cruz, en
el camino».

Los chicos y la vuelta al campamento abitual

(Rosadé) (T): «En esos dias, todas las cosas tienen su instruccion y su reglamento. Las
mujeres no pueden dormir en el campamento de su esposo, tienen que ser aparte, los chicos
asisten, primero con sus madres. Pero, cuando ya los padres se estan preparando, para venir del
lado de las mujeres, los nifios pueden andar con los padres. Al llegar alla, tiene que haber algo,
para los nifios, los hombres fabrican cruces y las entregan a los nifios, asi me conté Rosadé.

483 Su comida que le sobra.

484 La parte que sobra, de algo, es siempre considerada muy puyac y destinada a los viejitos, para su
sobrevivencia.

485 Parece que Orone ocupe la primera persona: yoré (1s) yo derramo, en vez de la tercera, choré (3) él derrama,
casi a querer entrar en la parte del viejito, que se lleva la comida; la primera persona se repite, en la raya
siguiente. En seguida, en la conclusion, ocupa la tercera persona, casi a volver al cuento, de forma
impersonal.

486 Aqui, Orone, ocupa, en ayoreo, la primera persona, mientras en su traduccion, en castellano, ocupa la tercera
persona.

487 Enfermo*.

488 Muy chico*.

489 (O) Debajo de los dos afios.

490 Mayor de edad*.

491 (O) De més de dos afios.

492 Andar, en el lugar de la Fiesta.

493 Mayor de tres afios*. He preguntado, especificamente, a Orone, porque, en un primer tiempo, io habia
entendido que era ya joven.

494 De distinta opinién es (T), segun lo que le conté Rosadé.
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El significado era que los nifios sean librados, también, porque la Cruz es un poderoso, para
bendecir y maldecir, para que los nifios se libren de las cosas puyade. Cada uno, con su cruz,
vienen, vienen, también, los hombres, llevando su cruz. Ya llegan, bien cerca del campamento y
los hombres se paran, cada hombre y cada nifio tiene que presentar su cruz y la plantan, medio
inclinadas hacia el campamento. Ante que ocurra esto, todas las cosas son puyedie.

La raya de cruces se hace a los dos lados del camino, en perpendicular, de los dos lados, pero
sin trancar el camino.

O] - campamento abitual
- 100 metros
xxxx | | xxxx - linea de cruces, de los hombres -

Erica: «,A qué distancia se ponen?» (T) «100 metros, ante de llegar al campamento
[abitual]».

Las cruces se ponen hacia naciente, hacia el campamento de los hombres

(E): «Las mujeres se apartan, en la otra mitad del campamento (hacia el oeste), la mas
retirada. Cuando el sol baja, los hombres se vienen al viejo campamento, ya han sido puestas
las cruces”.

Erica: «;Hacia donde se ponen las cruces?» (E): «Siempre las cruces se ponen hacia donde
nace el sol, hacia el campamento de los hombres, las mujeres las ponen ante de retirarse mas
alla«. Erica: «¢Para las cruces usan un palo especial?» «En el Chaco se usaba najnurdi, es
planta baja, pero acé no hay, es planta del Chaco, por aca nosotros usaba cualquier palito».

Erica: «;Quién era Najnurdi, en los tiempos antiguos?» (E): «El era un hombre que mucho
odiaba Asojna y participé en su matanza, muy poderoso era y hasta ahora Asojna le tiene
miedo, por esto los Ayoreo ocupan sus palos para asustarla, hacen cruces para tener lejos su
poder malévolo».

Al centro del campamento hacer como una barrera

(E): «El centro del campamento era limpio, asi que ellos tienen que poner ramas, hojas,
hacer como una barrera, para que no se puedan ver, entre ellos, y también para que los
muchachos no entren a otro grupo, porqué los muchachos son dafiinos, ellos, de repente,
quieren buscar a su mama y los mas chicos a su papa.

Lo mas lejo se ponen los hombres jovenes, los que ayunaron, y las mujeres, con nifios mas
pequeditos». Erica: «;Pueden hablar entre ellos?» «Si, alguna mujer puede preguntar alguna
cosa, los hombres pueden pedir cama o comida, pero despacito y sin mirarlas. Ellas les
mandan, con una chiquita, pero esta no puede pasar la barrera, del otro lado, un chico recoge
para su padre.

Cuando llegan al campamento, entre dia y noche, los hombres empiezan a fumar la pipa».
Erica: «,No fuman ante, donde encuentran la pipa?» E: «No fuman ante, sélo en este
momento, la pipa estaba ya depositada en el campamento definitivo. Se fuma tabaco y, cuando
hay poco, se lo entrevera con garabata. Ajaro es la plaza principal*, alli se hacen las
actividades, todas las fiestas.

Uno empieza a ocupar su paracara». Erica: «;De que edad es ese tipo?» «Un joven, de
treinta afios, por alli, que sepa cantar, no es cualquiera, una hora, después todo silencio.

Delante de la cama, la mujer pone una crucecita, de proteccion, porqué tiene que dormir
tranquila, de repente puede sofiar lo que cantd y esto es malo; nadie descansa en este dia,
sobre todo los hombres, prohibido, enfermedades en la cabezax.

(O): «Los hombres vuelven al campamento, de un lado quedan las mujeres, del otro los
hombres. Hay un hombre que canta, no, no usa pipa, nunca**. Cuando el hombre para de
cantar, las mujeres, todas, tienen que dormir, Cuando mujeres y chicos se duermen, ellos
ponen cruz, en su cabeza, para que mujer no suefia hombre, es peligroso sofiar hombre, en esta
fiesta. Si suefia hombre, se enferma, la mujer.

(Jn)anione diji degui. Chequedie moji degui échai,

495 Hemos visto que Ejéi tiene otro convencimiento.
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Jovenes vuelven al campamento. Mujeres de un lado campamento

quéeedan*®®,
(jn)anione  cheduriji  degui échai.
hombres solitos campamento  quéeedan (otro lado).
Chi (in)anirique*®’ chi  cherachu.
Dicen que  un hombre (cualquiera) canta.
Ujé jnani cha deyaque®® ga chequedie ore mo jnese.
Cuando elhombre para de cantar, las mujeres ellas duermen todas.
Ta chequé chicara dabai, gajéue chejane quére*®®  ga  toi.

Si lamujer sofi6 el hombre®®, poreso enfermedades aumentan y  muere.

‘Los jovenes vuelven al campamento abitual. Pero las mujeres quedan de un lado del
campamento, biéeen separadas de los hombres, los hombres tienen que estar solitos, del otro
lado del campamento, biéeen separados.

Dicen que un hombre canta, no se sabe bien donde esta, las mujeres no pueden verlo.
Cuando el hombre termina de cantar, las mujeres duermen, todas. Si una mujer sofi¢ el
hombre, que ha cantado, sofid el cuerpo del hombre, de estar con él carnalmente, es muy
puyac, asi le vienen enfermedades graves, que aumentan y ella se muere’.

Se enfermd y muere, no hay remedio, para esa enfermedad.

El dia después, ya se entreverd la mujer con los hombres y todos se van». Erica: «;Se van
muy lejos?» (O): «No muy lejo, lejito, no més y hacen otro campamento».

Todo es nuevo, se cambia de campamento, peligros

(E): «Todos tienen que salir de este campamento, se van por otro lugar, no lejo, unos 500
metros, vuelven a construir su casa, pueden ocupar nuevamente la madera de las viejas casas,
solamente cambiar de lugar».

Erica: «;Porqué hacen esto?» «Porque todo tiene que ser limpio, cambiando todo, va a
llegar la Primavera, esa siempre es buena, todo nace, hace favor a todos, hay comida para
todos, para aves, para bichos del monte. Si no hay Primavera, todos sufren: aves, bichos y la
gente tambiény.

Seguln Ejéi no es necesario ir muy lejos. (E) «Al campamento normal se vuelve después de
unos dias, se lo limpia bien, que quede limpiecito, solo el lugar donde quedaron los hombres
no se puede pisar nunca mas. Oré gachidé>®* Chunguperé™®, ellos hicieron Fiesta del Cuyabo.

No se puede melear, otra vez, la miel de los panales, que se melearon en la Fiesta,
prohibido, Asojné no le gusta, quedan reservados como para ella. Se pone cruz, incidida en la
tronca donde melearon y cualquiera ve y queda avisado, que no se puede melear». Erica:
«;Ponen la marca de su clan?» (E): «No, no se ponen las marcas, de los participantes, s6lo
esta cruz. La gente de Paraguay pone cruz en la entrada de un camino que va a su pueblo.

Todos los instrumentos hay que colgarlos y no dejarlos al suelo, porque un animal lo
podria arrastrar. En el campamento de los hombres, hay que apagar bien los fuegos, porqué
peligroso, puede levantar harto fuego». Erica: «;Es distinto de cuando hay un fuego normal?»
«Si, mas peligroso que un fuego normal, a nosotros nos pasd, una vez, harto fuego».
«Porqué?» «Porque es su fiesta, ella es mala, todo es peligro, la Fiesta de Asojna es muy
favorable, pero muy peligroso, también. Yo he visto que ellos piden y, el mismo dia, se lo
pillan, al ratito, pero hay que cuidarse.

Uno no puede dormir debajo de un arbol, poniendo la cabeza del lado de la tronca, tiene
gue apartarse unos 3-4 metros, porqué dicen que, de repente, suefia algo de malo, la

496 En échai Orone pronuncia la consonante como si fuera doble, para acentuar el hecho que las mujeres quedan
biéen separadas, de los hombres.

497 (Jn)anirique ‘un hombre cualquiera’.

498 De ser un cantor*.

499 La pronuncia de (T) es quéra.

500 (O) Su cuerpo del hombre. [La mujer, todavia, tiene que quedar separada del hombre, la abstinencia es total
y no puede, tampoco, tener suefios impuros].

501 (T) Gachidé (fs.fc) propriedad de, pertenencia de,

502 (T) Chunguperé (fs.fc) seria el ave pequefia, es su nombre genérico, pero cuando hablamos de Asojna, le
decimos ‘Chunguperé’ “El Poderoso Pajaro’ “El Pajaro por Exelencia’.
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Oregatedie (fp.fc)®® del arbol le va a dafiar». Erica: «;Qué es la Oregatedie?» (E): «La
Oregatedie es una Alma* que tenian todas las cosas, como un diablo o, mejor, un ser
espiritual. Yo conoci una mujer que se durmio6 debajo de un arbol y sofid6 como un hombre,
que la agarraba, con sus ufias al pescuezo, y quedo6 asi de hinchado su pescuezo, una bola
grande, de 15 centimetros, de un lado, y asi sigui6 toda la vida. Le pas6 cuando era joven, yo
lo conoci ya de viejax.

(Rosadé) (T): «Todas las cosas, que participaron en la Fiesta, tienen que ser botadas. Erica:
«Y, si uno no quiere botarla?» «El tiene una sola guipé®®, pero hay solucién, no la bota, una
vez terminada la Fiesta, el hombre tiene que lavarla». Erica: «;Cuando la lava?» «La lava
cuando ya esta en el campamento, el dia siguiente, se lava la seca en el sol. EI hombre, pero, la
pone como a diez metros, afuera del campamento, porque siempre el guipé, aunque lavado y
utilizado, sigue puyac. Ya no lo trae cerca de sus hijos, de su familia, llega de su cazada y lo
deja, otra vez, alli: puyé (fs.fc) guipé (fs.fc). Igual su hacha*, si la ocupé en la fiesta de Asojna:
puyé (fs.fc) imesé (fs.fc).

Para zapato, prefiere ocupar una madera blanda y botarla, cuando termina la Fiesta. Yo creo
que, si habfa ocupado la cobia® en la fiesta, eso era muy raro, la cuelga adentro de la guipé. La
(herramienta) que dejé en el campamento de su mujer, €so no es puyac. Si la ocupan en la
comida, va a ser puyé. Los chicos llevan sus crucecitas pequefias y estas la llevan hasta el
campamento, de las mujeres, y las ponen a la cabecera de la cama de la mama. Esa cruz chica
significa que no va a pasar nada, no va a tener un mal suefio, normal va a ser».

Asojna, Guedoside, Luna y Poji, la Gran Lagartija, poderosos chamanes, se vengan
contra los hombres, con fuertes ataques

Hay ataques de Poji, Asojna y Guedoside, empieza de julio, agosto y septiembre, esos
ataque. Entre los primeros Seres habia una verdadera competencia, para demostrarse el méas
poderoso. (T): «Todos estos Ayoreo querian hacerse el mas poderoso y controlar a toda la
gente». (Sa) (T): «Poji cuando era persona, era daijnai, era un adivinador, una persona que,
cuando maldecia una cosa, esta tenia que estar maldita. Igual si bendecia. El Poji era alabado
por la gente, veian todas esas cosas que hacia, y bien sabia que te va a ocurrir mafiana.

La gente, cuando verdaderamente vieron que él era uno de los daijnane mas fuertes, no
habia duda, dicen que ellos se juntaron: “Venimos a Ud. para hablarle, sobre nuestras
intenciones”. El dijo: “;Cuales son las intenciones?” “Son estas: queremos que Ud. olvide.
Alli venimos, porque Ud. tiene que dejar algunos puntos, porgue sus intenciones son graves y
no podemos resistir, porque no tenemos Jopié>® y Ud. tiene”.

“Bueno”, Poji aceptd su propuesta: “Yo dejo, voy a olvidar muchas cosas, pero por poco
tiempo, durante el eséi, invierno, yo voy a ser puyac. Siendo yo puyac, yo no quiero que Uds.
me vean, porque, si Uds. me ven, entonce moriran. oy a dar este tiempo de puyac, en el cual
no me tienen que ver ni hablar, por esto voy a meterme debajo de la tierra, alli voy a
permanecer por poco tiempo».

Hace afios que tengo la curiosidad de saber donde se oculta el pajarito Asojna, cuando se
esconde: «; También Asojna se metia debajo de la tierra, en la época en la cual estaba oculta?»
(T): «Dijo Manueiné que Asojna no escarba la tierra, pero se esconde debajo de uno po(r)e
aode, de arbol céscaras. El Poji no sale, ;qué comera debajo de la tierra? Cuando sale el Poji,
sale, también, Asojna, canta, dicen que el primer canto tiene mucho valor. El Poji, una vez
gue terminan esos tres meses, alli sale y pierde su puyac. Pero tiene una palabra que es
contraria a la gente: “Si alguien me pillara, debajo de la tierra, alli lo afecto y puede volverse
loca la mente”, hace enloquecer. Poji oidi, de Poji el llevado, lo lleva y lo mete en el monte:
hace variar la mente y anda perdido en el monte».

La persona queda alocada y sufre el rechazo de su gente y pueden hasta matarla. (T): «No
hace mucho que, uno de San José, Bariquejnai “Avispa’®’, cuando era chico [7-8 afios] habia
sido llevado por Poji. Segun él, cuenta que téoodo era distinto, para él, como lo que ve en la

503 La palabra es al plural, algo como una Alma universal.

504 (T) ‘Bolsa rectangular’ de fibra que el hombre utiliza, tras las espaldas, con una faja que pasa alrededor de la
frente; ya no la trae cerca de sus hijos, de su familia, si la ocupd en la fiesta de Asojna.

505 (T) Ornamento de plumas, para el cuello.

506 Poder chamanico.

507 Bari quedejnai, avispa similar a bari, Brachygastra sp.
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Tierra. Su vista era distinta, Poji ha cambiado toda su mente. EIl andaba en el monte, pero le
parecia que estaba andando en un camino aaaancho, en vez era todo tupido. Le parecia que
tenia un sombrero que brillaba en su cabeza. Dicen que esos son casos de Poji: le pone esa
figura de sombrero, en la cabeza, para que la vista no desvie. Es una figura de sombrero que le
tapa la cabeza y la vista, ese es el dafio que esta haciendo, en la cabeza de la persona. El no
sentia ningun dolor, en esos montes, dolor de cansancio, de espinas, no de rajaduras de ramas
n600°%. Entonce habfa un dacasuté que se cans6, porque Bariquejnai seguia alocado, era
chico, todavia. Entonce el dacasuté dijo: “Vamos a matar a este chico, porque no va a vivir”,

Pero el hombre que lo cri6, él era huérfano, no dejé que el dacasuté lo mate, no quiso®.
El hombre no sabia que hacer, porque era dificil que sanara, asi el padre chuguji [se puso a
soplar] ejdde [alrededor de él].

Cuando empez6 chuguji ejode, alli parecia que habia desatado algln aparato, en la cabeza
del chico. Parecia, ante, que su mente estaba amarrada. El aparato, en la mente de él, san6 y
volvi6 a tener su Ayipie. En esta manera san6 Bariquejnai, se normalizo todo, entonce vivio».

Ijnamejnai, el Humo Blanco, de algunos péajaros, es muy peligroso

Erica: «;Qué cosa es Ijnamejnai?» (T): «\Voy a dar un ejemplo: el gas que ocupa el ejército.
Cualquiera no ocupa ljnamejnai?, sélo fue descubierto per los daijnane. Yo, cuando era chico,
recibi un consejo de una misionera vieja: todos los animalitos que venian cerca de mi: “Mire, no
hay que los perros se acerquen, cerca de su comida y su boca, y sacan su ujfiari>**. Tienen su
respiracion, que respira fuerte y, si es enfermo, va a contagiar su comida, no lo va a ver, recién lo
va a sentir. Cuando lo va a sentir, ese seria un contaje, ljnamejnai.

Cuando larga el gas, riega todo ese humo, y se va, pero se va por alla y contagia la vista,
segun los daijnane ese es ljnamejnai. No va a salir Ijndmejnai a una persona viva, normal.
Solamente daijnai lo descubre, yo no lo veo y me contagia facil». Erica: «; Tratase de una tierra
blanca?». (T): «ljndmejnai es blanco, dicen, pero no es tierra, es humo. ljnamejnai no ocurre asi,
de nada, es ljnamejnai de una cosa: de un arbol, especialmente salia Iljnamejnai de Asojna y de
Potatéi, todos estos pajaros que eran daijnane, también Chunguperejna era una daijné y sigue
con eso.

Decimos chijningaseré®*? cuando el perro mojado se sacude todo, en esa palabra incluyo a
Ijndmejnai, porque Asojna, ahorita, la tiene esa Ijnamejnai. Habia el consejo: “Cuando uno la
agarra [Asojnd], sin motivo, alli se asusta y bota el Ijnamejnai, de si: shshsh... [Levanta los
brazos, como dos alas, y sacude todo su cuerpo, simulando al ave], y, de alli, viene una
enfermedad grave. Hay que estar atentos”. Otro ejemplo: el Obé, la Tarantula, ella tiene unos
pelos que, cuando se enoja, bota sus pelos y no lo va a ver, pero lo siente, después. Decimos [en
este caso] chijningaseré ojode, bota sus flechas, no le decimos Ijnamejnai porque no es de
brujeria. Algunos, aqui, en la Tierra, ya estan palidos, por el contaje de Ijndmejnai, y ya sabemos
que, de a poco se van a morir».

Erica: «;Dénde se van?» (T): «All4, directamente, a Naropié>**, la Tierra de los Muertos, a su
propia familia, otra vez a juntarme con ella.

Pucutasi, el juego de la pelota, que se hace con los cabellos y su profundo significado
ritual
Erica: «,Qué cosa es pucutasi?» (T): «Es el juego de la pelota, se hace con una pelotita

508 Me han sido descritas exenas de personas que vagan, por afios, en la selva, sin preocuparse de lo que comen,
de lo que los puede lastimar, sin saber donde queda su campamento.

509 Entre los Ayoreo, el vinculo que se establece entre pariente adoptivo e hijo es muy fuerte.

510 (T) Humo blanco que sale de un ser magico y contagia a las personas, es una cosa de brujeria, no se ocupa
en la vida normal.

511 (T) (O) Ujiari (ms.fc), ujfiarone (mp.fc) soplo de cualquier persona o animal; (T) (O) ujfiarone (mp.fc)
‘soplos magicos’, palabras magicas, se ocupa, generalmente, al plural; (O) cada uno tiene su ujfiarone, es
como una historia, el cuento de como vivia la persona.

512 (T) Chijningaseré (vr.3) botar todo al rededor, sacudirsee a si mismo.

513 (T) Naropié (fs.fc) [narone pié] de los muertos el lugar; nar6i (ms.fc), narone (mp.fc) muerto; pié (fs.fc),
piedie (fp.fc) lugar, propriedad. (T) Algunos, los del Rincon, dicen jnarone y Jnaropié yo pronuncio con la
/n/ inicial, digo, también, Jnaropié (fs.fc) o Naropié (fs.fc) y jnarone (mp.fc) o narojne (mp.fc). (O) Si uno
muere, se va a Jnaropié (fs.fc), los que viven, alli, se llaman jnarone (mp.fc); Jnaropié quiere decir:
propiedad de muerto.
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muy chica, de cera, con garabatd. Es para los hombres que tienen cabellos largos y, con su
hilo, de garabata, le amarraban a sus cabellos. Entre dos juegan y, con sus cabellos, la botan a
su compariero v, si es practico, de alla la devuelve a su adversario, asi siguen, él que fallo, ese
pierde. Para esos dos jugadores, tienen que escarbar la tierra, como arado, que no haya alguna
raiz, ningan bejuco, que quede bien limpio y arenoso, cosa que el jugador pueda revolcarse
alli, en la tierra, igualmente el otro». Ejéi: «Este juego se hace con una fiesta, en la cual
participa toda la gente, hay mucha comida y todos se adornan, con sus mejores adornos».

La gran atencion prestada, por los Ayoreo, en la preparacion del ‘campo de juego’ y de
toda la fiesta, nos indica claramente que se trata de un juego ritual. Claros ejemplos de esta
ritualidad, en el juego de la pelota, los encontramos entre los Taino y los Maya, de los cuales
se conservan todavia campos de juego en piedra, de forma alargada. Entre los Maya el juego
de la pelota era visto como una lucha entre dos entidades similares, pero contrapuestas: sol y
luna, dia y noche, divinidades que viven en el alto del cielo y aquellas del infierno que residen
debajo de la tierra. Encontramos el mismo dualismo antitético en objetos rituales de Centro y
Sud América, ligados al culto de la droga.

Por los Ayoreo, la magia del juego consistia en el intentar de hacer llover, en una zona,
aquella del Gran Chaco, en la cual el periodo de sequia es largo y devastador. La direccion del
campo de juego es muy importante, tiene que ser orientado segun la direccién de los vientos
que llevan las lluvias. La pelota es levantada hacia el alto, hacia las nubes, cargadas de lluvia,
aquella misma que es simulada por el abundante sudor, que escurre en los cuerpos de los
jugadores y que sale, en gotitas, durante el juego, desde los cabellos mojados.

Este ‘juego de la pelota’ es bien presente en los antiguos mitos, que me han sido relatados,
por los Ayoreo. (T) «La pelota ha sido inventada por el escarabajo estercorario, que Illamamos:

Ore puchaque guté

De las cacas* (comedora)  escarabajo*, esa es palabra femenina, hace pelotita, con la
caca, una pelota redonda y la lleva. Ore Puchaque Guté brilla, es medio verde y brilla bien.
En el tiempo antiguo ella era una mujer huérfana, ella era linda, de su aspecto, pero era feo su
olor y los otros, cuando la encontraban, la repudiaban, més por su olor tan feo ... Esa mujer
inventd la pelota y, si no era por ella, nadie podia, nunca, jugar con la pelotax.

(A): «En los origenes del Mundo, Picha era una persona, era una mujer, una persona muy
poderosa. Era una feroz guerrera, ningun enemigo le podia sobrevivir, su cuerpo era siempre
cubierto con la sangre de sus enemigos. Desde el principio, descubri6 ese juego, era persona
muy importante, se deshizo y se convirtio en pajaro».

Segun otra version (T): «Pichabi era un lindo joven, descubrié un juego, pucutasi se llama,
siempre, para jugar, se adornaba con una sefia, pichabia, fomada por tanta C, una adentro de
la otra. Todos los jovenes querian aprender, le decian: “;Porqué no nos ensefia a nosotros,
para que jugaramos?”. Pero él no queria ensefiar. Se enojaron con él querian expulsarlo del
campamento. Cuando se canso dijo yo me voy a convertir en algo. Seguin Rosadé, se convirti
en esa piedra hermosa, roja, que se ocupa para pintarse. Los demas le decian que les deje algo,
entonces dejo esa marca, ese adorno y también ese deporte, asi €l desaparecid. Lo entienden
bien y van a seguir con ese deporte y ese adorno».
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Capitulo sexto
LOS MUNDOS DE ARRIBA Y DE ABAJO

Los Cielos y las Tierras

Erica: «,Cdémo ocurri6 el principio del mundo?» Orone: «Muy prohibido, muy prohibido
de principio, ellos no, porque dice que muy prohibido, dice, si nosotros cuentan de la historia
del principio nosotros vamos a morir todos, se muere todos». Orone es extremadamente
decidido: no me contara nada de lo que los ancianos le prohibieron.

Sélo los chamanes pueden llegar, en un momento de trance, hasta los Cielos y conocer
los profundos misterios, es asi dificil hacerme contar la estructura de Cielos y Tierras. Pero,
cuando logro de penetrar mas profundamente en sus secretos, me doy cuenta de que esta no
difiere mucho de aquellas de otros grupos de indigenas vecinos. La Tierra es percibida, por
lo general, como un disco plano, alli viven los hombres; hay otra Tierra u otras dos, arriba,
de las mismas dimensiones y forma de la primera, mas arriba hay tres Cielos, con la misma
estructura. Al otro lado de la Tierra hay Jnaropié, el mondo de los muertos.

Los Ayoreo me cuentan los episodios miticos como una fabula en la cual Dupade y los
otros seres hablan como en la vida de cada dia. Ademas, en algunos casos, estos cuentos son
caracterizados por una actitud de total irreverencia. Uedi Chiquenoi®'*: «El Sol y la Tierra
pelean: cuél era el mas grande. El Sol, Guedé, enojado dijo: “Todos los hombres van a pisar, a
orinar y a ‘cacar’ arriba de ti”. Jnumi, la Tierra, dijo: “Que me importa, me quedo no mas
aqui”y, al final, gano la Tierra».

(O): «Tierra hablaba con Cielo, le decia: “Ud., si no quiere quedarse aqui, hay que ir a cielo
(arriba), Gata Jnoquéi®™, del cielo la volta, yo me voy a quedar”. Y se queda».

Los cielos

Erica: «;Cuantos cielos habian?» Orone: «jNo, no, mi padre no quiere!» Recusa de
contestar, teme las maldiciones del padre.

Ejéi, persona muy inteligente, no es supersticioso y no cree en las maldiciones, asi, en el
1997, después de afios de amistad, me cuenta: «Hay tres cielos, al tercero no puede llegar
persona de Tierra, prohibido, no hay vida alla, Dios dice que prohibidiiisimo, el mismo
Dupade dice que no hay ninguna persona que llega hasta él, en el tercer cielo vivia sélo él,
Dupade, el Sol.

Chonifia  ome ya vyayé.

Conté* a mi  mi padre.

Cont6 mi padre que un curandero le dijo, cosa muy curiosa, que tres cielos hay arriba de
nosotros, en el cielo més bajo hay la Luna, en el otro cielo hay la Estrella, que llamamos
Aurora y Sol vive mas arribax.

Tampoco al chaman esta permitido llegar al cielo mas alto (E): «El, el brujo, dijo que si
alguien quiere subir al Sol, El lo quema el nuestro cuerpo. Decia: “Yo, no obstante mi espiritu
poderoso, tampoco yo puedo llegar alla, al cielo de Dupade, el Sol. No hay vida alla, hay
tierra alla, pero muy arida, no hay arboles y no hay vida. A la Luna y a las estrellas se puede
llegar, hay vida, pero, en el tercer cielo no hay vida”. Dijo [Dios]: “Nadie puede llegar, muy
caliente”, asi formaba Dios, el mismo que hablabax.

514 Anciano, de Rincén del Tigre, muerto a mas de 80 afios.

515 (O) Gata Jnoquéi (ms.fc). (T) Yo digo Gata Jnoquéi, como dice Orone, para significar ‘La Volta mas alta
del Cielo; si hablamos de la parte fisica de un individuo, decimos gatode ajnoquéi [los de encima hueso(s)]
la calota créanica, el hueso del cerebro. Con la parte fisica se puede hacer una traducidn literal, pero, cuando
se habla del Cielo, tenemos una idea bien clara, de lo que es Gata Jnoquéi (ms.fc) ‘Del Cielo la Cabeza’, la
volta mas alta del Cielo, sin una verdadera correspondencia a la traduccion literal. Se compara la cabeza de
la persona con la cabeza del Mundo.

116



Al Sol, la maxima divinidad, lo llaman Agaijé, el chaman

Version bien parecida me relata Orone, aunque fragmentada y poco detallada, siendo
siempre profundamente aterrorizado por los castigos que le podrian llegar, desde las
Divinidades, si revela algunos secretos.

Erica: «;Qué acaecié al principio de todo?» Orone: «... no sé, mi padre no conocia la
historia ... de este Agaijé [ser dotado de grandes poderes chamanicos], porque el mayor de
todas las cosas, dijo que en primer lugar Sol, después Estrella, después Luna, y dice que él
habl6 con Tierra, habld con este mundo, dijo que Sol ha dicho: “Yo voy en alto”, y Tierra
dice: “jVe como quiera! Si no quieres quedar aqui conmigo”, dice Tierra.

Me dijo papé que Tierra es Ayoreo, también, y Sol también es como persona, pero él mas
poderoso. “Vete tranquilo en cielo, en alto, umare”, dijo Tierra, “yo quiero quedar aqui,
quedaré, es feo”, dice, “porque aqui es muy feo, aqui a tierra, yo quedaré aqui, abajo, catadé,
tu vete a lo alto”».

Dupade, que algunos Ayoreo asemejan al Sol”™, es por los Ayoreo la principal de las
divinidades, vive en el cielo mas alto, es dotado de grandes poderes y se lo define Agaijé, el
chaman por excelencia. Es muy interesante el hecho de que Dupade, después de la
cristianizacion de algunos Ayoreo, haya sido asemejado a Dios.

516
|

Sol se va en el Cielo més alto

En la antigua tradicién, del Oriente Boliviano, en la Chiquitania, encontramos el mito,
panamericano, del Sol que cansado de vivir con los hombres, en la Tierra, se sube al Cielo. Es
una historia mitolégica muy antigua, que podemos encontrar en las pinturas rupestres, de las
serranias de San José y de Santiago. El Dios Solar aparece, con el sol, en una mano, y una
flecha, para trepar al Cielo, en la otra. Lo encontramos ya en un periodo, de pintura rupestre,
muy antiguo, aquello del Hombre-Ave, que podemos hacer remontar a algunos milenios atras.

Hacerse contar la historia de Guede, ha sido, para mi la tarea més dificil, entre los Ayoreo.
Muy poco los informantes conocen de la vida de Sol, y esto es tan cargado de puyade que
dificilmente tienen el coraje de contarme. Guedé es el Ser que, con sus rayos, quema toda la
Tierra, las zonas desiertas o sin arboles se deben al quemazén de su poderosa mirada. Genera
graves enfermedades y malogra los cuerpos de los seres vivientes, sobre todo sus 0jos, Si se
atreven a mirarlo. Asi, contar, aunque pequefios pedacitos de su historia, llevaria graves
desgracias.

Solamente, en el 2011, después de afios de contactos, con mis informantes, logro de
descubrir los detalles de la vida de Sol, desde cuando estaba en la Tierra hasta cuando algun
chaman poderoso lograba de visitarlo, en el cielo.

(T): «Yo no recibi un informe de como son las Tierras arriba, pero los daijnane contaron,
porque el daijnai busca el bien, de arriba, para traerlo aqui. Hay vida, una vida mejor, sana, de
lo que he escuchado. Es una la Tierra arriba». Erica: «;Estas seguro?» «Ellos no informan que
hay una Tierra, pero siempre dicen: “Yicai Gaté> he ido a Gaté”».

Erica: «;Sabe Ud. como fue que el Sol abandoné la Tierra?» (T): «Una vez, dicen que
Guedé estaba junto, con los Ayoreo, se hacia como una persona, como los demas. Pero vamos
a ver que €l tenia un poder tremendo, como habia dicho. Eso no descubrid, los Ayoreo, no le
creian, pasé como una persona normal. Entonce, estuvo alli, en la Tierra, seguramente harto
tiempo.

Salié una charla, entre los Ayoreo, como ellos tenian la costumbre de andar de aqui, por
alla, donde quieren, Guedé, también, se propuso: “Yo, también, me acobardo de estar aqui”,
aungue no era su verdad, era solamente para simular que era igual a ellos. Lo dijo como
haciendo chiste: “Yo quiero seguir por allg”.

Pero llegd un tiempo que hablo la verdad, el Guedé. Asi medio descubrieron que €l habia
dicho: “Yo podria ir y vivir en una Tierra arriba, de la Tierra, pero no muy lejos, para que
Uds. y nosotros, cuando lo queremos, podemos hacer contacto”. Ya, medio, medio, estaba
haciendo sus planes, para ir arriba».

516 Otros, en vez, como (T), me dicen que hay una neta distincion entre Guedé y Dupade.
517 Gaté ‘el Mundo de arriba’; gaté significa también ‘arriba’. En algunos casos la palabra sirve para indicar el
Cielo y, también, la segunda Tierra, la que esta arriba.
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Sigue el cuento de (T): «Pero, pasa tiempo, los Ayoreo descubrieron una luz, que era un
poco diferente, que tenia como flechas, como luces. Lo llamaron a Guedé, para que las vea
esas flechas, que brillan: “Fijese eso brillo, que ve, y no entendemos que es, ¢de donde
viene?” Guedé, alli, declara: “Esas son las potencias de mi vista, la vista de Uds. no tiene
potencia, pero mi vista si y va lejos”.

Alli entendieron y le dijeron: “;Porqué no se separa Ud., de nosotros? Porque, si se queda
aqui, sus flechas, Guedé ojodie, nos van a dafiar”. Es verdad, si vivo cerca de Uds., mis
flechas van a afectar a Uds., mejor que yo me vaya a un lugar léeeejos de Uds., ¢donde
quieren que yo vaya?” Algunos decian: “Mejor que vaya a Numi Eruéi, al Final de la Tierra”.
La Tierra era plana y tiene su fin. Los Ayoreo buscaron un lugar, donde Guedé podia ir.
Buscaron por toda parte: al naciente, de la Tierra, a Casaque y a Umus6i°*®, pero nada. Los
Ayoreo querian que el Guedé vaya, pero él esperaba su decision.

Buscaron toda parte, pero, a Guedé, no le gustaba: “En la parte de la Tierra, no quiero”.
“.Donde quiere ir? Ya hemos ido por toda parte del Mundo y no le gusta, y ¢porqué no le
gusta?”. “Sabes, porque mi flecha es potente y, si yo vivo en la Tierra, mis flechas van a
destruir a Uds. y a los arboles”. “Pero, su flecha no tiene esa potencia, si la hemos vista alla”.
“N06oo, yo quiero dar mas potencia”. “;Adonde quiere ir?” “Yo quiero ir a Gaté, si no a Gata
Jnoquéi>*

“Pero, ya no vamos a recibir su potencia de su flecha”. “Cuando llegue alla, mi vista va a
ser mas clara, para alumbrar y calentar a Uds., esta va a ser la buena ventaja, que Uds. van a
recibir, porque, si asi no fuera, Uds. van a quedarse en la oscuridad, para siempre”. Asi
acomodo todas sus cosas, para irse a Gata Jnoquéi, los otros se fueron a Gaté>*®”. En ese
tiempo, los Ayoreo decian Gaté, por el Cielo, y Gata Jnoquéi °?*, la Volta del Cielo, més
arriba de todo.

Muchos fueron los Seres que Guedé afectd, con su gran calor».

(O) : «Guedé, Sol, dice que muy fuerte, su calor, y se va. Dice: ;Yo voy a vivir lejo de
Ayoreo, porque muy peligroso, yo voy arriba, pero yo voy a fregar a la gente». Erica: «;En
gue sentido quiere fregar a la gente?» «Quiere hacer dafio, con su Aré, Calientura. Pero Emi, el
Viento®%, dice:

“Yuguchu®* Aré®*, ga a yiqueta Ayoreode”.

“Yo voy asoplar a Calientura, para  defender la Gente”.

““Voy a soplar, contra Aré, contra la Calientura del Sol, para defender a la Gente, de la
sequia™’.

Viene Emi, dice que es una persona, tiene su boca grande, para soplar, alli sale viento
fresco. Cada uno quiere fregar la gente, pero hay otra gente que defende».

El primer Etacori descubrié Diri, el Dia. EI Chiquenoi descubrid la Noche.

(Al principio del Mundo, los Seres vivian en una atmosfera poco alumbrada, pero la poca
luz era constante. (T): «Etacori era el descubridor de Diri, el Dia. Dicen que, al principio,
los Ayoreo no conocian, no tenian esa lumbrera del Sol, Guedé. La gente recibia una luz no
muy fuerte, como la luz de las Estrellas y de la Luna. Una luz que, aunque no se ve muy
bien, pero asi era, con eso vivia la gente, tranquilos. Un tiempo, ellos vieron un resplandor
que nlunca habia visto la gente. Ese brillo que nadie podia aguantar, la resistencia [fuerza]
de ese brillo.

Etacori se fue primero, para ver que cosa es y descubrié que era el Sol, que brilldaaba, y
era un dia que se podia ver todo de léeejos. Etacori se alegrd, porque habia descubierto una

518 (T) Aqui los dos nombres de los vientos sirven para indicar los dos puntos cardinales, desde los cuales
soplan: Casaque el norte y Umuséi el sur.

519 (T) Si hablamos de Gata Jnoquéi [Gaté Ajnoquéi], hablamos del Cielo, es la parte mas alta, del Cielo. Nadie
puede llegar, alli vive Dupade. [Ver nota arriba].

520 Esta hablando de sus familiares, Luna y Estrellas que se fueron al Cielo, mas abajo de Guedé. Algunos
informantes me contaron que Guedoside (ms.fc), Luna, era un hombre y era hijo de Guedé.

521 Gata Jnoquéi (ms.fc) es la capa del Cielo, es sugestiva esta imagen de la parte alta, azul y redondeada, vista
como la Cabeza del Cielo.

522 Es un viento bueno y agradable.

523 Soplar férmulas mégicas.

524 Calientura del sol*.
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cosa muy importante y ese era el Dia, que brillaaaba. Pero venia brillando taaan lento,
empujando la Oscuridad. Venia avanzando, en adelante, la Oscuridad, porque, por la
potencia de ese brillo, también ella se iba. Se alegrd Etacori porque ya tenia su edopasade,
tan hermoso.

Mas tarde, aparece una Oscuridad tdaan tremenda. El brillo ya estaba avanzando, por
largo tiempo, y los Ayoreo pensaban que iba a durar por siempre y no iba a cambiar nada.
Pero, por el tiempo que se vaaa, el Sol estaba de ida, pero los Ayoreo no descubrieron [la
verdad], pensaron que el Sol era el mismo que estaba girando en el cielo. Quedaron en esa
decision: “Es el Guedé que esta girando, decian, Guedé dique, Sol andando”. Alli quedaron,
dejaron su pensamiento en esa duda®?°.

Notaron, notaron, notaron, Guedé dique, Guedé dique, Guedé dique, alli desaparece, otra
vez, Guedé. Dijeron: “Si Guedé se va, otra vez, debajo de la Tierra, alli vamos a recibir una
Oscuridad treméeenda, tal vez puede ser el mismo Dia”. Decian, esa era una opinién que
hacian: “Puede ser 0 no puede ser”.

Desde entonce los Ayoreo indicaron Sequeré, como ellos sabian como llegaba el tiempo
de Sequeré, la Primavera». Probablemente por los dias que son siempre mas largos, cuanto
mas avanza Sequere.

(T): «Alli era la curiosidad, no solo curiosos, pero el temor de ellos, tenian tdaanto temor
que acontecia esa clase de Oscuridad y clase de esa luz del Sol. Obligado, los Ayoreo tenian
gue aguantar esa curiosidad y notar como es el tiempo, si viene un tiempo mas peligroso o
un tiempo mas provechoso, que le va a traer, el Guedé, el Diri. En esa manera ellos estaban
notando que el Sol estaba empujando esa Oscuridad. Y el Sol era lo que andaba y va
empujando, empujando, hasta que lleg6 al final de la Tierra y no hubo més Dejéi, Noche*,
Oscuridad. Quedaron con un brillo que olvidaron todas cosas y pensaron: “Asi vamos a
estar”.

Desde que ocurrid, ellos tenian temor, esperaban un peligro, un tiempo malo, el Sol le va
a traer una cosa tremenda. Ese era el temor, porque eran todas cosas nuevas para ellos. Pero
pasa tiempo y no ocurre nada de malo. Pensaban: “Ese es el Sol que esta andando, vamos a
ver, adelante, que nos ocurre, un tiempo malo o un tiempo bueno”, y asi notaban. Entonce,
pasa el medio dia®®, esperan un tiempo malo y el temor seguia».

Erica: «;Porqué estaban tan preocupados, si, ante, vivian en la casi oscuridad?» «Los
Ayoreo acostumbraban vivir en la oscuridad, anteriormente, pero ora se acostumbraron y
notaron que el Sol se esta llevando la oscuridad que recibian.

Cuando vieron, en la terdeciiita, el Sol [que] entrd debajo de la Tierra, ya perdieron su
temor. Pensaron que asi iban a vivir, eternamente, no mezcla de Noche, no mezcla de otra
cosa, pensaron que iban a vivir en un eterno Dia, alli se tranquilizaron.

Pero pasa tiempo, pasa tiempo, por ese lado [me indica al este], de alli, aparece una cosa
curiosa. Dijeron: “;Qué nos va a ocurrir, nuevamente, que estd llegando?” Vieron a una
Oscuridad, una cosa curiosa, tuvieron temor, dootra vez, de esa Oscuridad que la vieron que
va a llegar. Asi que no sabian que hacer, pero el Chiquendi dijo: “Yo voy adelante y vamos
a descubrir que es esa Oscuridad que va a llegar y nos va a sacar, otra vez el Dia, el Sol”.

Pero el Chiquendi queria descubrir esa Oscuridad que viene y el Chiquendi dicen que se
fue, se fue, se fue, de a poco. Descubrié que era una oscuridad que no tiene un esfuerzo
[fuerza], para atacar a la gente».

Erica: «;No habia ningln peligro?» (T): «Dijo el Chiquendi: “Esa es una Oscuridad que
no va a dafar a nosotros, porque yo he entrado adentro de esa Oscuridad v, si hubiera sido
peligrosa, me hubiera afectado y no ha sido asi”.

El Chiquendi ya habia comprobado, descubrié que iba a ser como el mismo Dia: es una
cosa que el cuerpo resiste y la respiracion hay, resiste bien la gente. Entr6oo, para ver si hay
vida, si da vida o no da vida y eso no era facil, para ellos. Cuando terming, de su
comprueba, se fue a informar la otra gente y ellos tenian que creer.

525 El relato se hace confuso, las palabras de (T) reflejan la confusién en la cual se encontraban los primeros
hombres, cuando descubrieron Diri, el Dia.

526 Yo, escuchando la historia, pensaba que ya habian pasado afios, en realidad estamos s6lo al mediodia del
primer dia, ese cuento, tan largo, da claramente la sensacion de la larga durada de ese primer dia, en la
Tierra. Y, sobre todo, de cuanto intensamente los Ayoreo lo sufran.
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Ellos se alegraron, la gente, pero dicen que esperaban la llegada de esa Oscuridad. Y
Ilegé la Oscuridad y tapé a la gente, era un susto grande que era curioso. El temor era que el
oscuro era méas de lo que recibieron anteriormente. Era el temor grande de ellos: “Nunca
vamos a recibir una luz, era lindo Diri, pero ahora otra Oscuridad que nos va a afectar.
Como esta Oscuridad no nos deja trabajar, andar, ir a cazar, mejor durmamos y a ver que
nos ocurre, mas tarde”.

Y durmiéeeron, porgue era un estorbo, una fatiga, porque no sabian que hacer y, para
evitar su temor, tenian que dormir. Durmieron, pero dicen que, cuando recordaron, vieron
6ootra Luz, que venia del mismo lado de donde venia la Oscuridad. Dijeron: “jYa viene!”
Pero esta Luz ya estaba quitando la Oscuridad.

Notaron que el Guedé era lo que andaba, tal vez era una duda: “;Ese es el Sol, que esta
empujando esta Oscuridad por adelante?” Asi que Etacori fue, para descubrir, y era el
mismo que habia descubierto, anteriormente. Entonce alli ya supieron que era el mismo
Guedé, que estaba llegando de nuevo y empujando la Oscuridad.

Se alegraaaron, la gente, porque ni la Oscuridad ni el Dia afecté a nadie. Pero la
intencion siempre era de los Ayoreo que la Tierra tenia fin alla y fin alla y el Sol pasaba
debajo de la Tierra. Ante, pensaron que no habia otra persona, en otra parte, solamente ellos,
no habia otra clase de gente. Asi quedaban en esa feliz vida».

Aré , el Calor de Sol, quemaba toda la Tierra

Los rayos, de Sol, son considerados sus flechas, que Guede manda, en la Tierra, provocando
enfermedades. Igualmente, es muy peligroso el Calor de Sol, que no puede llegar a ninguna
arma, que haya sido contaminada, por la sangre de los enemigos. Durante la Fiesta de Asojna,
los hombres, en el campamento, no deben exponerse al Sol y los objetos usados, en la Fiesta, se
deben guardar a la sombra.

(T): «Aré es el calor del Sol. Antigliedad, los Ayoreode llamaban Najnai, a Aré. (Como ya
hemos visto por Orone). Después casi igual de las flechas. Los que vivian en la Tierra, se
guejaban, cuando Guedé se puso en el alto del cielo y mandaba Aré, en la Tierra, todos se
afectaban. Mientras que se acomodaba, Guedé ya empezaba a andar, pero el trazo era tan
léeeento que Aré pareciera que estaba quemando: “Si el Sol no avanza nada, parece que Aré va a
destruir todo”.

Mas tarde, anda tan lento, pero descubren que estd andando y perdié Aré, por un poco de
tiempo. Entonce descubrieron que no va a matar a nadie, de la gente, ni arboles, ni animales, ni
pajaros, fue todo positivo, mas tarde».

Los daijnane mas poderosos logran de subir al Cielo

La complejidad, de los Cielos, necesita las opiniones de varios sabios, asi (T) me aclara,
desde cual persona recibio los datos. Y estos son tanto mas creibles, para ellos, cuanto més
estimado era el informador.

(T): «Los chamanes son los que informan, porque ellos son los que mas informan vy, al
Gaté®”’, el Mundo de Arriba, estan las cosas que sirven. Aqui es pura pérdida de vida, en
cambio de alla se consiguen buenas cosas. Aungue yo no entiendo muy bien las cosas: los
arboles que tenemos aqui, algunos animales, no tienen ventajas, por alld, en vez, hay puras
cosas ventajosas. All4 estan los Vientos y tienen més ventajas: aqui sufrimos de la calor, en
cambio alla es un clima tan fresco y agradable».

Erica: «,Como hace el daijnai para llegar arriba?» (T): «Una vez, los Ayoreo se
imaginaron de como los daijnane se van de aqui a Gaté, en busca de una vida mejor.
Manueiné, Rosadé y Samané tuvieron un pequefio discute, entre ellos: “;Porqué los daijnane,
siendo daijnane, que pueden todo, no pueden contactar alguna cosa, aqui, que le ayude,
entonce, van al Gaté y buscan alguna cosa que le ayuda?”. Dijeron: “;Cémo que daijnane no
pueden descubrir porqué alla consiguen?” “Porque el Pai, Dupade, vive alla, asi ellos se van
de él, contratan con él, y cumple buenas cosas”.

Los daijnane mas poderosos logran de subir al Cielo, me contaron de Erapuidaquide que
queria siempre ayudar su gente, habia, también, Aside, que se subié en lo alto. Me contd

527 En este caso, claramente, la palabra gaté esta a significar arriba, la Tierra de Arriba, no el Cielo, donde viven
solamente los Astros.
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Erdide que Dachagéide, de los Nupedd Gosode, procurd (de subir), como era uno de los mas
poderoso y queria conocer toda clase de cosas, queria descubrir la manera de Guedé y porque
tanta calentura, que recibimos.

El, cuando empezd su brujeria, esa era la intencion, de llegar a conocer todos los ‘dactos’
de Guedé. Cuando era ya bien daijnai, dicen que procurd de ir a ver Guedé. Desde la Tierra,
dicen que sale, Dachagaide, sin ninguna ayuda. De aqui se fue para descubrir de donde,
porque aqui recibimos las flechas del Sol. Queria ver donde las flechas tienen mas fuerza,
hasta lo altimo.

Se fue, se fue, se fue y se topd con las flechas de Guedé y mas no podia avanzar, por esa
fuerza. Dachagéide vino, otra vez, abajo, para conseguir ayuda, para avanzar mas. El
Tejnoringai se ofrecid, que lo iba a ayudar, Tejnoringai, el Frio, es un viento muy helado,
pero uno puede resistir. Dachagaide aceptd, entonce se fue, otra vez, con esa seguridad de que
Tejnoringai lo iba a ayudar».

Erica: «,Como logr6 de ayudarlo?». (T): «Dicen que Tejnoringai cubrid, tal vez una capa
de puro hielo. Con esa capa, dicen que se fue, se fue, se fue, y, asi, yendo una distancia larga,
casi igual como decia Aside, Aside mismo me contd, encontré una guardia, Guedé Irodisori
[del Sol el Guardian*].

Eruide, me conto: llegd hasta Guedé Irodisori, pero lo hizo parar, a Dachagaide, le
pregunto: “; Qué necesidad necesita? Nadie puede llegar hasta Guedé sin motivo no se permite
que Ud. pasa, por alla. Si fuera por motivo, yo lo captaria lo que Ud. me pidiera, entonce voy
a informar all, a Guedé y lo que va a decir él, también le voy a relatar, a Ud.”.

“Yo quiero entender, vine por motivo de Guedé ojodie, de Guedé las flechas, eso es mi
motivo. Quiero descubrir porque la fuerza de Guedé ojodie estd mas por acd”. “No se puede
hacer nada, la posicion de Guedé es este, todo el mundo reciba, normalmente, la fuerza de
Guedé, es muy importante la fuerza de Ojodie®®, porque, si no hay Ojodie, no hay Emi, no
hay calor, que ayuda a las hierbas.

Si no era por Ojodie se pudren todas las cosas, después de las lluvias, hasta Uds. se pudren.
Confia en lo que yo digo y vayanse en su Tierra, esta palabra es verdadera”. La guardia sabia
explicar las ventajas de Ojodie. A lo mejor que Dachagaide estaba en duda de otra cosa,
seguramente Dachagaide pensaba que Ojodie era solo para afectar a nosotros y a Emi. La
guardia le explicé que es muy ventajoso.

No pudo Dachagaide, segin lo que dice Dachagaide, no pudo pasar. Esto, segin la
capacidad de daijndi, si no tiene la capacidad de ser un daijnai muy fuerte, no puede ver
Guedé. La capacidad, del daijnai, es hasta alli, no mas, hasta la guardia. Debe ser verdad,
porgue habian daijnane que tenian mas fuerza de estos. Los daijnane tienen su rutax.

Sigue (T): «Escuché, una vez, de un tal ..., de un daijndi, escuché de uno, Umusuidaquide,
‘Abuelo de Raya en el Suelo’®®, hay unos que se meten en magia negra, otros en esplendor de
lux. Eso trabaja de dia, su magia es por alla.

Uno de estos trabajan en el fondo de la Tierra, otros trabajan, asi, en el espacio superior, de
la Tierra. Lo de la magia negra pueden llegar hasta Jnaropié. Los otros trabajan sobre la faz de
la Tierra, como volando y buscando sus brujerias, no van a las Tierras de Arriba.

Los que van més arriba son mas poderosos y van, hasta Gata Jnoquéi, a buscar cosas muy
buenas. Por eso los Cuchadarade son distintos: otro de Jnaropié otro de la Tierra y otro de
Gata Jnoquéi . Hasta alli fue su capacitacién, de estos daijnane.

Pero vamos a hablar de Umusuidaquide, era daijnai de los Nupedd Gosode, Degui y
Erdide, me contaron este episodio». Erica: «;Era del tiempo de su padre?». (T): «No, del
tiempo de mi papa es Dachagai y alli existia Umusuidaquide, era de la edad del abuelo de mi
padre®®°. Dicen que Umusuidaquide era muy poderoso, en aquel tiempo, y tenfa su propia
uasade, gente, muy amable, para ellos, y él, su magia, Ujopie, estaba avanzando mucho. Y su
gente lo creian, porque veian que su magia era verdad.

528 Como el informante se mete mas adentro de una historia mitolégica, él objeto que se utiliza se transforma,
siempre mas, en un personage, con su propria individualidad. Asi las Ojodie, flechas, son verdaderas
personas, que estan actuando, para el bien de la gente.

529 Umusuidaquide, ‘Abuelo de Raya en el Suelo’, era un poderoso chaman, muy estimado; umusui: yo, con el
pié, hago un surco, hacia la direccion, donde voy a indicar, desde el camino principal, hago una raya en la
direccion, por ejemplo de un pico.

530 Umusuidaquide vivia cuando Dachagai y Oji eran chicos.
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Si él decia: “Yo los voy a hacer parar, a los troperos, vayan”. Y los Ayoreo los seguian y
los alcanzaban, segun lo que habia dicho el daijnai. Si decia una cosa, asi era, todo lo que él
decia, conocian que era verdad. Un dia dijo: “Yo quiero ir a visitar a Guedoside, Luna, un dia,
a ver que ventaja hay, si hay vida, si Guedoside tiene uasade”. Porque Guedoside, cuando
estaba en la Tierra, queria que lo adoremos, para que sea gran dios.

Llegd el dia que se prepar6 Umusuidaquide, para ir. Las mujeres y las muchachas le
encargaron muchas cosas: “Si Guedoside tiene su uasade, digale que me manden: igarubi,
soga™, oidi, falda*, dajua®*?, ojodie, flechas ..., todas las cosas que los Ayoreo fabrican y, si
Guedoside tiene uasade, pida a estos que le regalen. Umusuidaquide acepté: “Si es asi, lo que
Uds. piensan, se los traigo”. Asi quedo».

En una noche de Luna, mientras todos quedan en silencio, como para una sesion
chaménica, el daijnai se prepara al viaje.

(T): «Una noche, cuando estaba llena la Luna, aprovech¢ a visitarlo. Se preparé a ver lo
que hay. El daijnai empez6 a fumar tabaco, el borijnai, pipa, es, primeramente, para tener esa
fuerza. Se fue, daijnai, hacia el cielo y su gente estaba muuuuy en silencio, porque, si uno le
hace un ruido o un grito o algtn palo golpeado, de lefia, ese ruido le hace perder su viaje**.

Quedaron muauuy quietos dos horas o una hora, en ese silencio. Entonce, mientras que su
gente esta silenciosa, aprovecha y se va, a Guedoside. [La atmosfera de silencio es bien criada,
por el narrador, que habla despacio y con tono bajo]. Me contaron Degui y Eruide, esos dos.
Los Espiritus se apropiaron del daijnai, en ese rato, y lo llevaron por alla, arriba. Terminan la
segunda hora de silencio, entonce lo lleva, el Espiritu, del daijnai, otra vez lo devuelve a su
cuerpo.

Cuando ya estaba en su mismo cuerpo, s6lo su Jopié se habia ido hacia arriba, declar6 todo
lo que habia visto: “He llegado hasta Guedoside, todas las cosas son buenas, Guedoside no
tiene uasade”. Entonce, no era verdad lo que decia Guedoside, porque, si hubiera sido verdad,
él tenia muchos uasade.

Umusuidaquide: “No he podido conseguir regalos, pero Guedoside tiene un terreno que es
muy ventajoso, que es muy fresco y no hay nada que contagie, no es frio ni calor. Lo que hay,
aqui, son los contajes, pero alld no, es todo normal, por Guedoside. La ventaja es de ser,
también, sin contaje, uno duerme tranquilo, es una tierra muy hermosa. Pero Guedoside no
quiere recibir Ojodie de Guedé, tiene una muy buena vista, para alla, ni quiere que lleguen
malas Ojodie, para nosotros. Esa es su manera, no tiene parte en Guede.

Otra ventaja que tenemos es que pidid, a mi, que, si alguien se enferma, aqui en la Tierra,
es afectado por el calor del Sol, o de algo de Numi, la Tierra, puedo llevarlo alla”. Guedoside:
“Llévelo, aqui, de mi, que lo vamos a solucionar”. Esa era promesa. Entonce daijnai ya tiene
esa promesa ventajosa: Guedoside puede solucionar». Erica: «,Cémo Umusuidaquide contd
todas esas cosas a su gente, se puso a cantar?» (T): «Hablando, no cantd, estaba parado alli,
contando todo lo que habia visto.

Cuando termino, los uasade dijeron: “Bien, porque si nos enfermamos, aqui, el daijnai nos
va a llevar a Guedoside”. Esa era la ventaja».

Umusuidaquide va a visitar al Sol

(T): «Alli, mas tarde, pasa afio, tras afio, Umusuidaquide quiere visitar a Guedé.
Umusuidaquide dijo: “Quiero ir a Guedé, si es que tiene uasade o no”. Prepard, otra vez, una
reunion, una noche, para ir a ver a Guedé. Dicen que daijndi hizo lo mismo que lo primero,
cuando se fue a la Luna.

Primeramente tenia que pasar con boijnai, para tener esa fuerza. Alli, dicen que se fue ya,
con todos los ayudantes Espiritus, Cuchadarade». Erica: «,Cémo logré de subir hasta el Sol?»
(T): «Habia uno de los animales que tienen una capa, pienso que era Jochacai, Pejichi, dicen
que cubrid al daijnai, lo cubrid con su capa, para que ninguna cosa lo afectara, en el camino.

Jochacai dijo: “Entra en mi capa y vamos. Estamos los dos en peligro, porque Guedé no es
una persona que cualquiera va a entrar a visitarlo, que cualquiera puede charlar, con él, y
hacer lo que uno quiere”. Se fue, de la Tierra, cubriendo, Jochacdi, al daijnai. Se fue, pero

531 (T) Amarradura para cintura, larga, 10 metros, que las mujeres se envuelven arriba de la barriga.
532 Es la fibra de la garabata, mas apreciada por los Ayoreo.
533 La concentracion, del chaman, tiene que ser al maximo nivel y cualquier ruido puede distraerlo.
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dicen que el daijndi Umusuidaquide se dio vuelta del Guardia, como que tiene Ujopie muy
fuerte, entrd por un espacio, que el guardia no pudo ver a él. Entonce, se dio la vuelta y lo
encuentra el Guede, dicen.

De alli, Umusuidaquide lo ve, a Guedé, pero dice que, donde él esta, es un lugar tan bello
gue no merece mas pisar. Si una persona lo pisa, el bello hermoso del Guedé, entonce puede
afectar. Alli par6 Daijnai, sin que ve ninguna guardia. Pero dicen que el daijnai adivin6: “Asi
es el reglamento”». Erica: «,Coémo podia saber esto?». (T): «Bueno, estaba atento a todo:
“¢Como entraré, para charlar con Guedé, como entraré al patio de Guedé, cdmo?”

Aungue no habia alguien, que le indique todo, pero él adivinaba toda clase de lo que era en
contrario. Daijnai dicen que dio la vuelta, éoootra vuelta, asi, asi, asi, asi, pero dicen que, ni
asi, pudo conseguir nada. Asi quedd, estaba alla, ya, solamente un paso y ya podia encontrar, a
Guedé, pero habia todo, al rededor, que atajaba.

Habia, seguramente, una regla para entrar, pero el daijnai no sabia. Su intencion era de
Ilegar hasta Guedé, no logrd nada, porque eso era en contra del reglamento y él no conocia la
solucion. Entonce, dio toda la vuelta, buscé todo lo posible, pero no encontraba solucién.
Hasta que encontrd un lugar donde habia una puertita, que alli, si uno encuentra ese lugarcito,
alli hay orden. El pensaba que podia entrar, pero alli habia una orden».

Erica: «;,Habia el Guardian que impedia el paso?» (T): «Alli ya no habia guardia, pero toda
la zona era d6rdenes y prohibiciones. La orden era una adivinanza de los daijnane, no era para
cualquier persona, yo no puedo ir alla, solo los daijnane la entendian. La Gltima puerta dice:
“iVuélvase!” [El informante se rie]***. No habia mas remedio que volver, el daijnai. Entonce
Umusuidaquide tenia que volver a la Tierra, a su gente, y contar lo sucedido. Decia:
“iVuélvase!”, la puerta, pero no tenia dia indicado, no era dia corto, era una buena distancia,
como un afio.

Alli es la orden de Guedé: “Vaya, a la Tierra, y, de aqui a un afio, vuelva aqui y ya tiene
derecho de hablar conmigo. Llega a la Tierra, con las manos vacias, no recibi6 ninguna buena
cosa, no trajo nada, pero la ventaja que le dio Guedé es volver, otra vez, y alli va a recibir
buena cosa: bendiciones y otra cosa buena. Dijo daijnai Umusuidaquide: “Me dice que, entre
de un afo, voy alla, otra vez, para nosotros es largo tiempo, pero para Guedé es, solamente,
como un dia o dos dias”. Daijnai declaré que ha llegado, pero no ha podido conseguir nada, ni
ventajas ni bendiciones: “Yo tengo que volver y volveré. Alli ya vamos a entender que es lo
gue nos va a decir”, asi dijo».

Las Tierras y el Mundo donde los muertos caminan con la cabeza hacia abajo

Cuando se habla de las Tierras, que estan arriba de nosotros, las opiniones son discordes.
Erica: «;Cuantas Tierras habian?» Ejéi: «Dupade dice que tiene que hacer formar igual, cada
Gatainoque Gatéi, cada Cielo, sacar las medidas: Luna, Estrella y donde esta Dios, el tercero,
tiene que sacar el mismo lugar el mismo circulo, el mismo tamafio, igual también Tierra, dijo:
“Yo voy hacer formar Tierra tiene que ser igual a Cielos, habran tres Tierras, todas de forma
igual y plana, y tendran las mismas dimensiones de los Cielos, debajo de estas hay Naropié*,
el Mundo de los Muertos”. Asi dijo».

Segun (T), en vez, la Tierra es cuadrada. (T): «La Tierra, cuadrada, tiene su fin y son 4
lados>*. El Sol, en su camino, gira asi, de este a oeste, y, cuando anochece, porque ya termina
de caminar en este pedazo de Tierra, Guedé chacd, entra al final del cuadrado, de la Tierra. Alli
tiene su camino, que no puede trapasar, un camino especial. Se va, aunque lento, pero avanza.

Nosotros, que vivimos aqui, utilizamos el Sol, pero muy ventajoso para los Jnarone, los
Muertos. Ellos, también, reciben su luz y, después, reciben, también, noche, cuando aqui es dia,
alla duermen. Los Jnarone estan con su cabeza abajo y los pies por arriba.

Erica: «,De qué forma Ud. piensa que es la Tierra?» (Rosadé) (T): «Dicen que la Tierra
tiene fin, Umus6i®*’, el sur, tiene fin, la Tierra es cuadrada, termina con el sur, el oeste, el

534 (T) Después de tantos esfuerzos, tiene que volver, en otro tiempo.

535 Podemos claramente notar como la misma palabra sea pronunciada en dos formas distintas: Ejéi dice
Naropié, mientras para Orone es Jnaropié.

536 Es el tnico informante, (T), que me ha hablado de la Tierra cuadrada, no redonda. Pero, todas las veces que
le pregunto, me confirma esa idea suya, sin ninguna duda. Su explicacion, que tiene una légica suya, es que
los puntos cardenales son lados, en linea recta.

537 (T) Umuséi (ms.fc) es una forma abreviada, con la cual indicamos el sur. Seria Umusoi garani, el lugar
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norte y el este. Nosotros estamos con la cabeza arriba y los Jnarone andan pisando el mismo
suelo, la misma Tierra que nosotros, asi, para nosotros, son como con la cabeza abajo, pero
ellos se sienten como si estuvieran en la Tierra».

La Tierra de los Muertos, Jnaropié

(Rosadé) (T): «Los Jnarone, los Muertos, tienen su propia Tierra: Jnaropié. Es una distancia
tremenda que no es facil que yo entre y que ellos entren [en esta Tierra] el pozo es siuumamente
hondo®*%».

Erica: «,Cuando Uds. sean muertos se van a juntar, también, con la segunda esposa?» (T):
«Eso no tiene validez. Yo mismo pregunté a Rosadé: “;Qué voy a hacer, voy a mantener las
dos?” “No, alla, en Jnaropié, no hay jugarreta, como aqui, que jugamos con una chica o la otra.
All4, uno tiene que tener una sola mujer y la segunda no tiene validez”. Me conformé con esto».
De diversa opinién es Orone: «Alla se puede vivir con todas las mujeres, uno vive feliz».

Las tres Tierras

Segun (E) hay tres cielos y tres tierras y todos tienen el mismo tamafio. (E): «En la primera
zona, la de més abajo, viven los hombres, las plantas y los animales, y es aquella donde
vivimos, también, nosotros, aquella que llamamos E&mi °*, la Tierra. Arriba de esta hay una
segunda zona, donde viven animales especiales y se encuentran inmensos bosques; todo es
mas grande, mas majestuoso, todo lo que un indigena puede desear. Alli sélo el brujo llega,
lilinda la miel, hay tanta caceria, la llamamos Erdpe Tejnui ‘Tierra Fria’. La tercera zona,
aquella mas alta, dicha Erape UjfAai ‘Tierra Distinta’, es habitada por vientos y nubes, que
viven en cavernas rocosas, con grandes playas de arena blanca, de alli salen sélo en especiales
momentos.

Las nubes, perseguidas por los vientos, se chocan y dejan caer agua, esta golpea ramas y
hojas de la segunda zona, se divide en tantas pequefias gotas, que es lluvia, que cae en la
Tierra, que estd méas abajo». Erica: «,Hay lluvia en los Cielos?» (E): «Esta la lluvia en las
Tierras, pero no llega al Cielo>*.

De lluvia sale en la serrania, toda esta calentura, cuando sale el vapor, de la serrania,
entonces comienza, alli comienza la lluvia, alli salen pescaditos. Tres veces yo conoci
aguacero, asi los pescados que salen, caian, cuando sale la graniza hay mas pescados, caen
sobre el agua, todo cae de arriba. Del Rincon el Pastor no creia, alli yo preguntaba y los
Ayoreos decian: “Si yo lo vi alli”». Erica: «;Puede ser un dono de Dupade?» »Puede ser, pero
no se sabex. Ejéi es siempre claro en sus contestaciones, nunca es condescendiente.

(E): «En la tercera Tierra viven los mosquitos, y todos los pequefios animales molestosos
gue bajan cuando cae la lluvia, y no solo, también las ranas, los sapos y los pajaros de agua,
todos bajan en nuestra Tierra, junto a los pescados, cuando lluevex.

Nunca he visto la caida de los peces, desde el cielo, pero me lo contaron en mas de una
ocasion, podria tratarse de especiales grandes remolinos que durante las violentas
perturbaciones atmosféricas, levantan agua, ranas y peces desde las lagunas y los transportan
lejos.

Los dos Mundos

Segun (T) los Mundos son solamente dos: Erica: «;Conoces los otros Mundos?» «Hay dos
Mundos: Jnumi y Gaté, Jnumi es la Tierra, el Mundo, este en que vivimos, Gateé es arriba, el
otro Mundo, muy distinto del primero, que ni las personas de aqui pueden ir, en su misma
persona>*!, alla. Los de all4 ni venir aqui, en la Tierra».

Erica: «,Como se presenta Gatéi?» (T): «Hay unos bejucos, que llamamos Toc6i**?, que a

los Ayoreos mucho les gustan. Hay tantas lagunas, tienen su tapa verde, de tarope®**, y esta es

donde nace Umusoi, el Viento del sur.

538 Naturalmente, los Ayoreo tienen una vision de la Tierra plana. Pero (T) aclara que tiene mucho espesor.

539 (T) Yo, también, digo E&mi (ms.fc) por la Tierra, no pronuncio la /r/, otros dicen Erami.

540 Hay una neta separacion entre las Tierras, con nubes, vientos, arboles y animales y los Cielos, donde viven
los astros. Esto es bien claro, en Ejéi, no tanto en otros informantes.

541 Solamente la Oregaté, Alma* de una persona especial, puede ir alla.

542 Planta parecida a Harrisia pomanensis (F.A.C. Weber ex K. Schum.) Britton & Rose o Harrisia bonplandii
Bertini (J. Parm. & Pfeiff.) Britton & Rose (sinénimo), Cactacea, (Bo) pitajaya. Planta grasosa rastrera,
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su tapa, para que no se caliente el agua, muy friiia y ese tarope es remedio. Hay Patos*,
Nacéjnane, y, estos, pueden beber en esta agua.

Hay Abejas y de esas es remedio, su miel, tienen una cera que es medio dura, pero, cuando
prende, es dificil sacarsela. Hay un lugar que es muy rico y, en cada arbol, hay nido de abejas,
este es el lugar de las Abejas, que no pueden andar en otra parte».

Arriba, de nosotros, existe otra tierra, el Gatéi, un mundo donde se realizan todos los
deseos del Ayoreo: una gran cantidad de abejas, que producen deliciosa miel, fiacorenie, los
puercos silvestres, que se dejan agarrar facilmente, y lagunas magicas, de aguas limpias.
Sefiores de las lagunas son los Patos, Nacojnane, que regalan una hierba milagrosa que tiene
el poder de apaciguar los animos y hacer pasar el enojo, devastador, de los enemigos.

A este mundo especial tienen acceso s6lo los chamanes, que entran en trance, con el
auxilio del tabaco, y van al Gatéi, con su Jopié, su gran fuerza espiritual. Se cuentan, pero,
casos especiales como aquello del daijnai que habia subido, al Gatéi, después de haber
fabricado una soga, con el hilo de la garabata®*.

El chaman va, a la Tierra de arriba, por su placer especial, como aquello de recolectar
abundante miel y se hace escuchar por los hombres de su campamento, que quisieran
acompafiarlo, pero no pueden. En este caso, dicen que el daijnai haya llegado, en alto, con su
cuerpo y con todos sus instrumentos. Puede asi usar la soga, enojéi, para subir a los arboles y
utilizar la pequefia hacha, para romper los picos de miel y extraer el precioso contenido.

Puede, en vez, ser el fuerte impulso, de amistad y piedad, hacia el querido amigo, Enoéi,
gue esta al punto de morirse, a impulsar el daijnai a lo alto, con su Jopié, a buscar un remedio
contra los duros eventos: Enoéi era un gran cantor y adivinaba en suefio, con el auxilio de la
paracara, el instrumento sonoro, parecido a la maraca. Su inminente muerte es, asi,
anunciada, en suefio, al daijnai, que ve el instrumento desprenderse de las manos del amigo
Enoéi y caerse al suelo, indicio de segura muerte.

No queda, para él, otra solucidn que subir al Gatéi, donde existen todas las cosas buenas, a
buscar un remedio, imposible a encontrarse en la Tierra. S6lo una Abeja, posee la cera
especial que ha el poder de pegar fuertemente la paracara, a la mano del cantor, v,
generosamente, la regala al chaman.

Pero el destino es mas poderoso de cualquier magia y Enoéi muere, durante un violento
ataque, de los ‘Blancos’, mientras intenta de poner a salvo su pequefia hijita.

El Viento del Norte y aquello del Sur

En lo alto viven, también, todas las cosas tremendas, aquellas que asustan a los Ayoreo.

El terrible clima del Chaco, donde, de improviso, se pasa, desde los 52° a la sombra, a un
frio viento, que viene, directamente, desde el Polo Sur, sin encontrar obstaculos, y puede
hacer bajar la temperatura debajo de los 0°, es bien representado, en la mitologia ayoreo.

Dos grandes y poderosos vientos, que, un tiempo, eran amigos son en continua lucha, entre
ellos. El Viento del Norte, Casaqué, ataca y maldice el Viento del Sur, que se llama Gueode
Umus6i®®, ‘De Lluvias Destructor’, que cuando llega trae viento fuerte, heladas,

enfermedades, maltrata los cuerpos y puede llevar a la muerte.

larga, que se apoya a los arboles, sus frutos, grandes y rojos, son muy apetecidos, por los Ayoreo, y su flor
grande, que se come, es una verdadera sorpresa, cuando florece, en medio de todos los arbustos secos del
Gran Chaco.

543 En el area de Santa Cruz (Bo), la palabra ‘tarope’ sirve para toda clase de hierbas flotante, arriba de las
lagunas.

544 Los Ayoreo ocupan, para tejer, las fibras de las ojas de dos variedades de garabata, planta terrestre cespitosa,
con tallo ascendente y ojas lineales espinosas. La mas fina es la Bromelia hieronymi Mez, Bromeliaceae.
planta con inflorescencia rosada y flores violetas. La con fibra mas gruersa es la Ananas ananassoides
(Baker) L.B.Sm., Bromeliaceae, (Bo) pifia silvestre. Planta con inflorescencia rosada, flores violetas, el
fruto es una pequefia pifia que se puede comer, cocida, como refresco.

545 (T) Umuséi es el viento del sur, es un viento frio, que no deja que llueva, su nombre completo es Gueode
Umusdi [Umajosd(r)i] ‘De Lluvias el Gran Destructor’, pero lo llamamos, también, simplemente Umuséi.
Yumuna (1s), mamuna (2s), Chumuna (3), yumunag6 (1p), uacamunachd (2p) destruir con los dientes,
mordisquear, es como si llegara y destruyera, con sus mordiscos, las nubes de la Lluvia. Llamamos a
Umus6i, también, “Viento del Sur’, porque de alla siempre sopla.

125



Llega, de improviso, Casaqué>*®, quiere ser Gtil a la gente, calentando la atmdsfera, pero le
ataca la maldicién de Gueode Umuséi y lleva un calor tremendo, que contamina los cuerpos y
hace subir la fiebre.

Ambos los vientos son peligrosos, pero, en el Gran Chaco, dificilmente sopla otro viento.
Existe, ademas, otra Fuerza Destructora, es Achangori, ‘El Peleador Engafiador’®*, que es
todavia peor de estos dos vientos. (O):

«Umusoi, chi Ayoré, ga chi dijite®® gai®*, gachi betaque™®.
«Viento del Sur,  cuando era Ayoreo, dicen era plomo, no tiene
aliento™*.
Ebasa ga Casaque™?, chi Ayore ga, ijorepisi.
Llega después Viento del Norte, dicen cuando era persona, alegre®>® mucho.
Chi  Umusoi Casaque oré  chetaque fiane, nanique,
Umus6i  y>* Casaque ellos sepeleaban unocontraotro, en el  tiempo
pasado,
chi o0éna>> fiane. Gachi e cuchaga Casaque chinguira,
se empujaban entre ellos. Hay vecesque Casaque lotumba,
Umusoi, ajdnumi,  (j)eoga Umus6i  chinguira  Casaque, ajd  numi.
aUmusoi,  al suelo, ydespués Umus6i lotumba  aCasaque, al suelo.
Umus6i chi jogadi u  esoi, tejnd iji)  esoi.
Umusoi tiempo es deinvierno, hacefrio, en invierno.
Ebasa ga Casaque  jora>>® yu guejnatui>’.

Llega después Casaque  trajo ami  calor.

‘Gueode Umuséi ‘De las Lluvias el Destructor’, el Viento del Sur, cuando era Ayoreo, y
todavia no se habia transformado, dicen que era plomo, tenia un color muy feo, es como medio
muerto, no tiene aliento, era persona inutil, a nadie le gusta. Llega, después, Casaque, el Viento del
Norte, dicen que, cuando era persona, era muy alegre, calientito. Umusdi y Casaque se peleaban
entre ellos, en una época muy antigua, se empujaban, entre ellos. Hay veces que Casaque lo tumba
a Umusai, al suelo, y, después, Umuséi lo tumba a Casaque, al suelo. El tiempo en que llega
Umusoi es el invierno, hace frio, en invierno. Llega, después, de sequeré, primavera, Casaque nos
trae calor’».

Sigue Orone: «Dice que Guedé, Sol, queda fuerte y Viento del Sur, Umuséi, decia: “Yo
voy a fregar, a él, y refrescar Erami, Tierra”. Es verdad, si no llegase Umusoéi, nosotros
sufrimos por calor. Umusoi siempre tiene fuerza a volcar Casaque. No ve que Casaque era
mujer y Umusai, como era hombre, tiene mas fuerza, a ganar Casaque. Viven lejito, uno del
otro, s6 enemigos».

Guetorai, la Tormenta, y Ufiujnamia, Remolino

Guetorai, un tiempo, era una persona que no queria dejar que llueva, que venga una buena
lluvia. (T): «Lo llamamos Guetorai (ms.fc) [Gue Torai] [Lluvia Rechaza] ‘El que Rechaza la
Lluvia’; chetaque (3), rechazar. Guetorai es una amenaza de lluvia, la lluvia parece vecina pero
nunca llega, manda sus ventarrones y rayos y puede ser que una chilchisita [lluvia muy fina], no
mas, de agua, después de esto pasa, unas 2-3 horas y terming, ya sale el sol. Por eso le decimos,
también, guetorai (ms.fc), a uno incumplido, porqué es persona que promete y nunca cumple.

546 (T) Pienso que su nombre tenga un significado especial: Casaque [ca case que] “El que no Tiene el Corage
de Acercarse del Todo’.

547 (T) Achangori, [Ach&i Arangori] ‘El Peleador Engafador’, es Peleador porque se pelea con las Nubes, las
enfrenta, para que no llueva, es Engafiador porque hay aparencia de lluvia, pero no llueve.

548 (O) Tiene un color feo, oscuro.

549 (O) Encima. En muchos casos prefiero no traducir gai, ya se entiende.

550 Apatico*.

551 (O) Es como persona triste.

552 (O) Cuando era una persona, era una mujer.

553 Los indigenas consideran el Viento del Norte un viento alegre, y lo prefieren a aquello del Sur, que lleva el
frio.

554 (O) En este caso, en ayoreo, no se pone nada, para traducir lay.

555 (T) Conocer*.

556 (T) Amigo*, compafiero*.

557 Sudor*.
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La Tormenta, Guetorai, que viene violenta, con gran viento y lluvias, arraiga los arboles,
pertenece a los Etacorone, su llegada anuncia la muerte de un Etacori. Guetorai, cuando era
persona, €l tenia un caracter que era aburrido, queria hablar s6lo cuando él queria, sino quedaba
en silencio, silencio. Pero, el pensar de él, era a dafiar a otros, hacerle mal.

Asi que dicen que llegd un dia que Guetorai dijo a su gente: “Yo quiero luchar contra uno,
que esta en contra de nosotros”. Su enemigo era Umusoi, Viento del Sur, porque era uno como
Guetorai, tenia el mismo caracter peledn. Guetorai dicen que fue a luchar contra Umuséi, la
lucha era grave, porque Guetordi queria aduefiarse de Umusoéi. Queria que Umusoéi fuera su
socio, también, para que luchen juntos. Umusdi no quiso, dijo, mas bien: “Yo estoy feliz aqui,
estoy en una Tierra buena y buenas ideas».

Erica: «;De qué ideas se trataba?» (T): «Buen pensamiento, porque, a Guetorai, le gustaba,
una vez que pensaba el mal, ir a hacerlo, Umus6i era medio paciente. En esa condicion ellos
tuvieron lucha, entre ellos. Dicen que Umusoi lo expulso, a Guetorai. Asi él se fue donde nace el
sol. Guetorai prepar6 ese lugar, para si: “Yo voy a preparar una tierra, por alla, que nadie me
vea”, para asentar su lugar para vivir, sus casas. Guetorai se fue y Umusoi quedd no mas al sur.

Umus6i: “Lo he expulsado, a Guetorai”. Guetorai no pensdé mas de charlar mas con Umusoi.
Por mucho tiempo, también, se rebeld6 Guetorai contra Casaqué. Primeramente fue Guetorai,
gue hablé mal de Casaqué: “Si Ud. me expulsa, de aqui, tiene que saber que yo tengo poder. Lo
amenaz6 que iba a luchar mas, pero no salid la lucha y quedaron como enemigos, odiaban el uno
al otro y se dividieron.

Guetorai es malo, con todos, pero, como el daijnai, defiende a los mas débiles. (T):
«Guetorai atacaba a los Ayoreo, también, en su campamento, pero era como los daijnane: tiene
una manera, el daijnai, en su brujeria, que lo defiende a uno. Entre los familiares de Guetorai
habfa Ujnéi, la Petita chica de agua®. Guetorai le dijo a Ujnéi: “Ud. no tiene mas que hacerse
engafiar por otro”. Asi Ujnoi, cuando un Ayoreo le hablaba mal, entonce Ujndi se enoja y llama
a su socorro a Guetorai. El viene, para venir a atacar al campamento de los Ayoreo, asi era su
manera. Sus familiares eran Tos6i (ms.fc)>>® y Detingori (ms.fc)>®, las Anguilas*, cuando uno
le hablaba mal, tenian que llamar a Guetorai, para que atacara».

Los chamanes se hacen transportar por el Remolino, se meten adentro y logran de hacer
répidos y largos viajes, para hacer maldades.

(O): «Ufiujnamia (dim.fs.fc) era ‘Remolino de Viento Pequefia’®®, dicen que cualquier
najnai entra a esa, para matar a cualquiera persona, que esta alli.

Chi najnai  chacaja Unujnamia, ga ucuegdde

Dicen elbrujo se metiaadentro de Remolino, para matar

u dojode ayoreo. Tocade gu arenie, Uhujnamia.
loquees  supueblo ayoreo. Sale en  tiemposeco, Remolino

‘El brujo poderoso se metia adentro de Remolino, andaba en busca de una persona, para lograr
de matar a un ayoreo, de su gente. Los remolinos se forman con polvo y viento, asi Remolino sale,
de su casa, en la época seca’».

Achangori, el hombre que luchaba contra las ‘Lluvias Buenas’

En un lugar inaccesible, entre altas rocas, hay la casa de Achangori. So6lo viviendo, por
meses, en el Chaco, donde no existen cursos de agua perennes, donde arboles, sin una hoja,
esperan, anhélicos, una gota de lluvia y el calor aumenta, se puede entender este gran terror,
de los Ayoreo, por Achangori, que representa la sequia y el hambre amenazadores.

Después de 8-9 meses, en los cuales no ha habido lluvia, la tierra se rompe y todo se reduce
a una inmensa polvorera, la temperatura aumenta: 37°, 45°, 52°, al horizonte se ven nubes

negras, gue (ms.fb) abuja (fs.fc) utatadie (fp.fc) ‘de la lluvia la(s) barba(s) negras’>®,

558 Phrynops vanderhaegei Bour, 1973, (Bo) tortuga de agua.

559 (T) Anguila [Dipterus sp.] graaande, de 250 por 15, amarilla, es dificil encontrarla, esta debajo de la tierra,
en el barro, pero, una vez pillada, se nota facil, la huella, nos gusta mucho.

560 He podido notar que, en esta palabra, la /d/, de Detingori, es realizada, por algunos parlantes, entre los
cuales (T), como [I]. (T) La otra anguila, detingori, es mas pequefia de tosdi, de cinco centimetros de
didmetro por un metro, es oscurita, café, igual queda en el barro.

561 (T) Era una mujer.

562 (T) Gue abuja (fs.fc), gue abujadie (fp.fc) [de la lluvia la barba], la nube EI genero de utata (fs.fc) concorda
con aquello de abuja (fs.fc), no con guéi (ms.fc), nosotros ponemos el plural solamente en la Gltima palabra.
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surcadas por rayos de luz, la esperanza de una buena lluvia, aumenta. Pero son los falsos
rayos, aquellos que no llevan agua, porque Achangori, estd siempre vigilando, si ve
aproximarse una Gué Abuja, una Nube buena, sale afuera y la destroza.

Soélo el daijnai, con una especial estratagema, logra de distraer a Achangori y de obtener
que, al final, llegue la lluvia.

(T): «Hay montafias altas alli, dicen que alli vive la Lluvia*, Guéi (ms.fc), que es también
persona y esa gente es la que manda lluvia, en la Tierra. Entre ellos hay buenos, para mandar
agua buena, en la Tierra, pero hay unos que son muy malos, y esos son los que mandan rayos,
Ajnorane (mp.fc)».

(16di): «Achangori era un viento fuerte, contra lluvia, estaba en su casa, en la puerta, mira
el cielo, si viene nube, Viento va, no quiere que llueve. Parece que Guéi quebré Achangori
agapi, dicen que Achangori tenia agapi, platos*, y Guéi rompid Achangori agapi, para que no
mire mas las nubes, que viene lluvia. Se costura y no ve mas nada, no ve las nubes que viene
lluvia.

Achangori si ve cielo y mucha nube, que viene agua, mandé viento, para que no llueva.
Costura y no mira mas las nubes, después mira y ya mauuchas nubes, que va a llover, no
puede hacer nada, Achangori». Es un claro ejemplo de como, en esta version tan fragmentada,
no se podria lograr de entender casi nada, si, ante, yo no hubiera escuchado el mismo mito en
los detalles.

(T): «Achangori es el contrario a la Lluvia y puede mandar un viento fuéeerte y la deshace
a la Lluvia, que quiere llover. Achangori era un hombre y tiene su tiempo que no permite que
llueva. Tiene una casa, al naciente, esta, en la puerta, vigilando, mirando, por todo, si viene
una lluvia, alli va y le ataca. Es el hombre que impulsa la lluvia: fuuu fuuu fuuu ... y la
deshace, no sélo con el viento, sino con rayos y todo.

Me conté Manueiné, un viejo chaman amigo: “Acharangori tiene una casa, que tiene sus
ventanillas y, de alli, ya va fijando cual va a ser una Nube que va mandando una lluvia buena.
Si la ve, se sale y se va a deshacerla, la destruye y no hay mas esperanza de que va a llover.

Acharangori es un hombre muy ‘perjudicable’ [perjudicante], esta en contra de las cosas
buenas. Dicen que, una vez, en la selva, los Ayoreo se cansaron de una sequia, que ya no
sabian que cosa hacer, ni tomaban, estaba todo seco, ni la laguna tenia agua.

Estaban cansados y tanto que deseaban recibir agua, para que refresque el monte y la gente,
también, para que tomen. Entonces dijeron, a un daijnai: “Vaya a ver, a los Gueode, porque
motivo nos estan castigando”».

Daijnai, pronto se subié al Cielo (T): «Daijnai agarré su boinai, pipa®®, y, con su Jopié,
fue a hablar a los Gueode, arriba, a averiguar que pasaba. El daijnai le pregunta: “;Porqué no
van, otra vez, a la Tierra, a darnos agua? Estamos cansados de la sequia, no s6lo nosotros, esta
sufriendo, también, el monte y quiero saber por que motivo Uds. no van, otra vez, a la Tierra”.

Gueode le dijeron: “Miren, nosotros no tenemos nada de culpa, de no ir a la Tierra”, y le
mostrd al daijnai: “;Conoce esta casa de alla? El duefio estéa alli, el duefio esta alli, mirando
de los dos lados. ¢Sabe quién es el duefio?” Daijnai descubrid que el duefio era Acharangori.

“Es él, el culpable, que nos destruye y no nos deja que entramos en la Tierra, para que
mandamos agua, a Uds. Busquese la forma de como podemos llegar hacia Uds., porque él no
nos deja”. El daijnai: “Le voy a buscar la forma, voy a traer mis flechas y carité (fs.fb)***. Yo
voy a Acharangori y les voy a tirar a sus platos y a romperlos”.

Dicen que tenia, alli, tboodos sus platos, desparramados” Erica: “;De que material eran?”
“Algunos son de mate, algunos de tari, otros de barro, otros de madera.

Fue, a lo oculto, mientras que Acharangori estaba mirando por all4, por la ventana. Dicen
gue se acerco, despaciiito, y empez6 a tirar, con sus flechas. Hacia huecos: pac, pac, pac,
dicen que hizo huecos a muchos platos, alli. El otro, Acharangori, estaba all&, mirando desde
su ventana, sin pensar que nadie le esta haciendo dafio, a sus platos, mientras el otro los estaba
destruyendo.

Acabd de romperlos y, el daijnéi, se fue. Cuando acordd, Acharangori, llegé alla y estaban
téoodos rotos, sus platos». Erica: «,Cémo no se dio cuenta pronto de que el daijnai le estaba

563 Entra en trance.
564 (T) Flecha con punta redondeada*, se ocupa para tumbar aves, para que no salga sangre, que podria manchar
las plumas.
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rompiendo sus platos?» (T): «El estaba alerto, para hacer dafio, de un lado y del otro, sin
pensar que alguno podia hacerle dafio. Seguramente tiene un cuarto especial, que, por allg,
mira por toda parte, otro cuarto para sus cosas.

Mird: “¢Quién habra destruido mis platos? Quiero saber”. No descubri6é nada y quedaban
rotos sus platos: “Ya no voy a ir mas, alld, me voy a quedar aqui, a arreglar mis platos,
costurarlos®®, parcharlos, donde se podian parchar”, y eso le iba a costar varios dias.

Empez6 a trabajar y, eso, durd tiempo, porque eran muuuchos y, mientras que estaba
trabajando, en eso, pensando en su trabajo, dicen que daijnai aprovech6. Aprovechd, que no
estaba alerta, en su ventana, para ir, nuevamente, a Gueode, a avisarle que procuren ir a la
Tierra, porque él habia dafiado los platos de Acharangori.

Gueode dijeron: “jVamos a probar, intentemos!”. Vinieron, a la Tierra, y no aparece
Acharangori. Empez6 a llover, en esa manera daijnai pudo hacer llover, nuevamente, en la
Tierra. Entonces descubrieron que, en esta manera, podian, los daijnane, hacer llover, porque
Acharangori es el culpable de la sequia, yo creo que la Sequia es el mismo Acharangori,
porque es él que afecta todo».

Erica: «;Como se llamaba ese daijnai?» (T): «Tal vez que tenga un nombre, pero yo no
entiendo [no escuche]».

(0): «Acherangori es el Viento Fuerte, es uno solo y tiene su casa alli, sopla fuerte. Sale y
busca sus enemigos, Guedde, las Lluvias Buenas, la mata. El tiene su espada, su cuchillo, para
cortar Gueode: chaquesu etabidode, cortar los pescuezos. Viene Lluvia y Acherangori viene
contra esos Gueode, no deja que llueva. Acherangori tiene mas fuerza, mira de su ventana y
ve cuando llegan los Guedde, para que no llueve.

Dice que algunos tienen cabellos largos y tienen ebedie, granizos, en sus cabellos, exprime
su cabello y cae granizo, en la Tierra, eso es bueno, porque hace frescar Tierra, para ayudar
vivientes, de Tierra. Otros tienen jotodie, plantas acuaticas.

Acherangori  chi  ijnoque urasade, ga gust iji  dedai.
Acherangori no tiene ayudantes, solo en suvivienda.
Chi etoguipisé, Acherangori, ibodigode.

Dicen (tiene) fuerza, fuerte(s), de Acherangori, aires.
Chi chajire dejode, ome Gueode: chi ijnogue Guedde, ga chi chéacare.

Miraba afuera, a las Lluvias:  no hay Lluvias, él esté tranquilo.
Ga chi chisa daquese, ga chi chachai Guebde, chi ja daqueséi.
(Cuando vienen), agarra su cuchillo*,  vaen contra de Lluvias, con su cuchillo.
Chisa daquese, ga chachai Guedde, chuje Guedde,
Agarra  su cuchillo, vaencontra  de Lluvias, (mata)golpéa Lluvias,
Chaquesu  Guedde tabidode,  (j)ecuté e beque go.
Corta de Lluvias pescuezos, (poreso) no viene lluvia buena (no llueve).
Chi Guéode, ufiane, acaranguejnane, chijose,
Dicen Lluvias, algunos, tienen cabellos largos*, exprime*,
gachi ebedie deji acarade ga base Ayoréode  gayode.

granizo* de®®  cabellos cae encima de Ayoreos por todos lados.

Ueracho, ujé pesu Erami ga tejnd, ome Erami unirisorone.
Bueno, porque hace Tierra fria, para de Tierra  vivientes*.
Guéode, ufiane, ga chi jotodie deji ufiane acarane.
Lluvias, otros, plantas acuaticas*  (tienen) estan de sus cabellos* (caen).

‘Acherangori “El Peleador Engafiador’ no tiene ayudantes, vive solo, en su vivienda, en la
Tierra de Arriba. Dicen que €l tiene mucha fuerza, son muy fuertes los vientos de
Acherangori. Desde su ventana miraba hacia afuera, para ver si llegan las Lluvias Buenas: no
hay Lluvias, él estd tranquilo. Cuando, en vez, las ve que vienen, agarra su cuchillo, va en
contra de las Lluvias, con su cuchillo. Agarra el cuchillo, se enfrenta a las Lluvias Buenas,
golpéa las Lluvias, corta el pescuezo, a las Lluvias, por esta razon no esta lloviendo, del todo.

Dicen que algunos, de las Lluvias, tienen cabellos largos, los exprimen, el granizo, ebedie,
cae, de los cabellos, por todos lados, encima de los Ayoreo. Esto es bueno, porque refresca la

565 Si nos preguntamos cémo se puedan costurar platos de ceramica, he excavado interesantes ejemplares, en la
Pampa de Nasca, donde, todavia, quedaban las sogas de los amarres.
566 (O) Granizo estaba adentro de cabellos y cae.
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Tierra, para el bien de los habitantes de la Tierra. Otros, de las Lluvias, tienen jotodie, plantas
acuaticas, estas caen de sus cabellos’.

Ajnoréi, Rayo era muy enojadizo

Erica: «;Acherangori luchaba con sus rayos?» (O): «Acherangori no tiene rayo, es Guedde
que tiene y ocupa, para matar Acherangori y, también, Ayoreo. Gue6de tiene su jefe, es bravo,
quiere matar Ayoreo, pero hay su socio que dice: “jNo, no, no mate!” Si no habia socio, todos
iban a ser matados®®'».

Erica: «Podemos saber los detalles de esta historia?» (O): «Ayoreo, primera vez que
llegaron los Rayos, lo vid, Ayoreo, que estaba sacando su c6bidi®®®, su igarubode®®®, para
jugar, con Ajnorai®®, y Ajnoréai estaba pronto, para jugar. Pero Ayoreo tiene su baston y su
piedra, para ir contra Ajnorai, asi no lograron de jugar bonito.

Ello, Rayo, Ajnorai, estaba jugando, no sabe jugar con Ajnorapiedie, [de Rayo
propriedades], saetas*, Ayoreo agarra palo y tira, que estaba cerca, le da al ojo, decia: “Yo,
estamos jugando con Ayoreo, pero Ayoreo no sabe jugar”. Pero era fallado, porque Rayo
mata. EI [Ajnorai] quedo ciego, hasta horita esta bravo, porque Ayoreo tir6 su 0jo y revento.
Hasta horita qued6 edoparique, ciego de un ojo y es bravo y mata gente, para vengarse.

Ellos se van mas por arriba, lejito de ellos, porque rompio su ojo, lejo de Ayoreo. Ajnorai
tiene su casa alli, arriba, donde esta Nube*, Gue Abujadie, Barbas de Lluvia. El Viento es
como Ayoreo, como Gente.

Ajnorai chi canari, ase  Ayoréode,

Rayo  dicen estabajugando*, con  Ayoreo,

mu  Ayoréi chimitare Ajnorai, chusaqué edo.

Pero Ayoreo tiraconpalo Rayo, golpea el ojo*.
Chi Ayoréode chimitare Ajnora, ga chusaque edé.
Ayoreo tiraron a Rayo, golpearon ojo.
Nimane Ayoréode ta 0é canare, mu ufieque chimitare Ajnorai.
Listos  Ayoreo para jugar, pero (de repente) uno le tira a Rayo.

E ajadirome udojé ajnigaragome Ayoréode. E potata chu(j)é Ayoréode.
Hasta ahora  eso esta enojado  con Ayoreo. El quiere matar Ayoreo.

Orade chetaque ta chujé Ayoréode.
(Varios)  sus comparfieros (de Ajnorai ) no dejaban  que él mate  Ayoreo.
Gajeujé Ajnordi noga®"t chica®? iji Gaté®"”.
Poreso  Rayo  (botado)  seva’™ hacia Arriba.
Ga chi pesu daguijnai iji  Gaté.

Dicenque hace sucasa en loAlto».

Al terminar, Orone se rie divertido, le pregunto: «;Porqué esta riendo? » «Ajnordi tiene
miedo, de repente, lo tira otra vez">».

No s6lo Ajnorai®’®, sino toda su familia, con Ajnoratai®’’, tenfa la costumbre de aburrirse.
Esto desencadena una verdadera lucha contra la gente de su campamento. La historia es la
misma de aquella de Orone, pero con mas detalles y sin la parte de la tentativa de juego

inicial, entre Ayoreo y Rayos.

567 Aqui Orone, como de costumbre, me sintetiza la historia y anticipa las conclusiones.

568 (O) Atuendo que los guerreros se ponen al rededor del cuello, es fabricado con largas plumas.

569 (T) Soga formada con muchos hilos.

570 (O) El Rayo era persona, un tiempo.

571 (O) (J)noga (3), botar a, llevar hacia.

572 (O) Chica se va. Habendo sido botado se va. En Orone encontramos las dos palabras separadas chica iji,
mientras (T) las pronuncia unidas chicali.

573 El significado de Gaté, aqui, es “Arriba’, ‘Lo Alto’, ‘La Tierra de Arriba’.

574 (O) Ha sido obligado a irse, porqué botado de la Tierra, donde nosotros vivimos.

575 Orone, no ostante la fuerte calor, la escasa comida, el polvo, los insectos y todas las dificultades, no pierde
su buen humor.

576 Ajnorai es un fendmeno atmosférico, con viento y rayos: En algunos casos la palabra ajnorai, escrita en
minudsculas, se utiliza como sinénimo de ‘rayo’ [saeta del reldmpago], utilizado como arma sea por Ajnorai
gue por Ajnoratai.

577 (T) El Viento, Ajnorai, estaba en contrario, empez06 a ventear, ventear, ventear. Ajnoratai es un viento muy
fuerte, un tipo de Ajnordi, pero es méas fuerte. Que, cuando viene, destruye todas las hojas y lo quebra los
gajos de los arboles y, con ajnorai, el rayo, lo rompe.
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(T): «El Rayo, Ajnorai, es persona, dicen que Ajnorane vivian, una vez, en la Tierra, pero,
mas tarde, ellos no se fueron por su misma cuenta, sino por motivo. Ellos vivian, con todo su
jogasti®’®, eran un grupo que casi no le gustaban las costumbres de los otros Ayoreo. El grupo
de Ajnorai, se fueron a vivir por alla, a parte».

Erica: «;Se fueron arriba?» «No, no, todavia en la Tierra, pero su costumbre era un poco
diferente, ese era el problema que ellos tenian. Era un grupo alejadito, los otros le tenian
disgusto, por esto. Ese era el odio que, entre ellos, tenian.

Al comienzo, dice Ajnorane®”: “;Y, porqué no vamos a luchar, contra los otros Ayoreo?
Nosotros podemos vencer, asi que se acabe esta enemistad, porque si no luchamos no se
acaba”. Y los Ayoreo no pensaban de hacerle guerra, contra los Ajnorane.

Pasa tiempo, tiempo, tiempo, y deciden los Ajnorane de luchar, se prepararon y se fueron.
Los Ayoreo ni pensaban que iba a haber una lucha grande, no estaban listos. Lucharon contra
el campamento, vencieron, en la primera lucha. Pasa tiempo, los Ayoreo se juntaron y
hablaron de ir a hacer lucha, contra el grupo de los Ajnorane.

Pero, mientras que estaban haciendo planes, 6ootra lucha, de los Ajnorane. Vencieron, los
Ajnorane, porque los Ayoreo no estaban, todavia, preparados, ya dos veces. La tercera vez, los
Ayoreo se prepararon, estaban listos, esos hombres, y se fueron y, en el campamento de all3,
como los Ayoreo estaban demasiado haaaartos, los tomaron de sorpresa, a los Ajnorane. Y
uno de los Ayoreo lo golped a su jefe, lo hirieron al ojo, ya quedd tuerto, ya no olvidaron.

Los Ayoreo hicieron 6oootra guerra, a los Ajnorane, a su campamento, los ganaron,
mataron los que pudieron. Alli fue el desanimo, de los Ajnorane: “;Adonde vamos a ir?
Porque nos van a vencer, nos van a expulsar tbooodos. Mejor que busquemos un lugar, donde
podemos vivir”. Decidieron: “;Vamos al norte o al sur? Vamos en otra tierra, vamos al
Gaté®®”. Dicen que se fueron arriba y pillaron un lugar taaan lejo, que los Ayoreo no pueden
alcanzarlo. Ese lugar se llama Erape tejndi ‘Tierra Fria’, es donde hay arboles, bien parecidos
a los de aca, ellos hicieron su casa, es una casa grande, donde vivian todos juntos.

De alla se preparan, para luchar, otra vez, contra los Ayoreo de aqui. Ya no es con flechas,
ahora es con ajnorane®®, rayos. El Ajnorai es muy fuerte y nadie puede resistir, delante de él.
Bajan, en la Tierra, y, hasta hoy dia, no olvidan de las luchas, que tenian.

El tuerto, que le habian golpeado, existe, todavia, y es él que exige, a los demas, para venir
de arriba, para luchar, contra los enemigos. Ellos estan en peligro, porque puede matar a
cualquiera o destruir un campamento, porgue no olvida de la lucha, cuando perdié su ojo».

Ujuyatd la picharera, el Viento Friiiio

(Samané) (T) «Ujuyat6®® era una muijer, ella era daijné. Al principio, ella era bien
recibida, las otras mujeres le daban que comer miel, guarapo. Ella no sufria de sus
necesidades, tambien la amistad. Era que ella era buena, y sanaba a cualquier enfermo y lo
hacia gratis. Ese era por tanta amistad, que tenia con la gente.

Pero, pasa tiempo y dice que, no me acuerdo bien, pero creo que era una hija de un casique
y murio, en la mano de Ujuyatd, en la mano de la daijné. El dacasuté tenia tanta esperanza de
gue Ujuyato la iba a sanar, su hija. Daijné hizo toda la manera, como sabia, para sanar a la
chica, pero no logré y murio, en la mano de ella.

Pero, eso, eran pocos, que se morian, en antigiiedad, s6lo cuando llegaban a su viejez, por
eso el dacasuté queria que la sanara. Se enojo, el dacasuté, contra ella: “;Porqué no pudo
sanar a mi hija? Yo quiero que Ud. declare por que motivo”. Alli empezo6 el alboroto, para
ella: “Es ujuyd, es picharera, tu eres la ujuyatd, la que hace picharera, cosas malas de
brujeria”. “No, yo no soy ujuyatd, aunque negaba, todo el mundo decia: “Ella es la ujuyato,
Ujuyat6 daijné”. Nadie fue capaz de negar y de estar en su favor. Asi, al final, ese era el

578 (T) Grupo de familiares, que viven juntos.

579 Aqui se ocupa el plural, para significar que es una idea de todo el grupo.

580 (T) Gaté el Mundo de Arriba.

581 En algunos casos los personages utilizan un objeto, en el cual se identifican. En este mismo relato
encontramos Ajnorai (ms.fc), Rayo, que ocupa ajnorane (mp.fc), los rayos.

582 (Samané) Ujuyatd (fs.fc) es el nombre de la bruja, de esta historia mitolégica, decimos ujuyaté (fs.fc), a la
que hace pichareras, maldades chamanicas; ujuya (fs.fc), es magia, picharera. Ujuyato (fs.fc), es, también,
el sapo.
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nombre que le pusieron: “jUjuyatd, jUjuyatd, Ujuyatd, Ujuyatd, Ujuyatd! Bruja, Bruja,
Bruja, Bruja, Bruja!”.

Asi ella se cansé: “Bueno, me canso de tantas palabras malas, que Uds., me dicen. Aunque
no he estado una daijné mala, de tantas cosas buenas que yo hice. Me dicen que, por mi culpa,
se murio la hija del dacasuté, pero eso no es verdad, ella tenia que morir, ya llegd su
momento. Por eso, estoy cansada de todo y me deshago en sapo”.

Pero nadie la vio, en que se iba a transformar. Pero, en el mismo tiempo que se deshizo,
llegé el mal tiempo, empez6 un friiiio, que nadie podia aguantarlo y un poco de chilchi®®.
Ellos dijeron: “No, Daijné no se convirtié en sapo, sino se convirtié en mal tiempo, con
mucho frio®*”.

Viene un vientecito, muy friiiio, que quema las manos y el cuerpo; ese, antigliedad, duraba
un mes. Hay unos érboles, cuando empieza a florecer, alli le va a tocar Ujuyat6>®>. Empieza
en junio, hasta la terminacién de julio. Ahora ya téooodo el tiempo se ha cambiado, el clima,
no sé porque, y no hay ese clima fuerte. Estamos utilizando, todavia, esa palabra, pero ya
ahora no hay ese frio fuerte. Recibimos un poco, no mas, unos 2, 3 dias, ya sale un humo,
neblina. No dejé ventaja, no dej6 ventaja, porque asi hablo, falsamente, a la gente. Su lugar es
la Tierra de Arriba, estd viviendo con Umusoi, es su pariente, segin Samané vive alli,
también».

Un mundo no todavia perdido

A lo largo del rio, debajo de “Panorama”, una linda sorpresa: un Indigena, completamente
desnudo, esta bafidandose y no percibe mi presencia. El lugar es muy bello y la tentacién, de
tomarle una foto, grande. Pero prevalece un sentido de respecto, por su intimidad, y disimulo
de no verlo, sentandome en una tronca, poco alejada, dandole las espaldas. Poco después se
me acerca y me hace todo un largo discurso de puros sefios, contdndome de su casa y de sus
nifios, después se aleja, para buscar lefia. Quedo al rio a mirar los altos arboles, cubiertos de
orquideas y bromeliaceas y los maravillosos pajaros, que llegan. Un profundo sentido de
felicidad me invade, puede ser que, por esta gente y por su pasado, quede, todavia, alguna
esperanza.

583 El chilche es una lluvia finisima, que casi no se nota, pero moja el terreno.

584 Asi se explica el utilizo de la misma palabra ujuyato (fs.fc) para la bruja mala, para el sapo y, naturalmente,
para el viento frio.

585 (T) Este nombre se ocupa, también, para indicar el viento muy frio, de junio.

132



Bibliografia esencial

Adelaar, W.F.H. 2004. The Languages of the Andes. Cambridge: Cambridge University Pres.

Aguirre Acha, José 1933. La antigua Provincia de Chiquitos, limitrofe de la Provincia de
Paraguay. La Paz: Editorial Renacimiento.

Alcaya, Diego Felipe de 1961 [ca. 1607-1615]. Relacion cierta que el Padre Felipe de Alcaya,
cura de Mataca, envio a su excelencia el Sefior Marques de Montes Claros, Visorrey de
estos Reynos, sacada de la que el Capitan Martin Sanchez de Alcayaga, su padre, dejo
hecha, como primer descubridor y conquistador de la Gobernacion de Santa Cruz de la
Sierra. En: Cronistas crucefios del Alto Perd Virreinal. Santa Cruz: Universidad Gabriel
René Moreno: 47-86.

Amarilla Stanley, Deisy 2001. Oé chojninga. Relatos bilinglies Ayoreo - Castellano.
Asuncion, Paraguay: Centro de Estudios Antropoldgicos de la Universidad Catolica.

Baldus, Herbert 1932. Beitrdge zur Sprachenkunde der Samuko-Gruppe. Anthropos 27: 361-
416.

Barrios, Armindo, Domingo Bulfe & Eustacia Bogado (eds.) 1994. Beyori ga yicatecagori,
ayoreo-espariol (22 edicion). Asuncion: Editorial Don Bosco.

Barrios, Armindo, Domingo Bulfe & José Zanardini 1995. Ecos de la selva. Ayoreode
Uruode. Asuncion: Centro de estudios Antropologicos de la Universidad Catolica.
Bertinetto, Pier Marco 2009. Ayoreo (Zamuco). A grammatical sketch. Quaderni del
Laboratorio di Linguistica della Scuola Normale Superiore 8 n.s.

<http://linguistica.sns.it/QLL/QLLO09/Bertinetto_1.PDF>

Bertinetto, Pier Marco 2011a. How the Zamuco languages dealt with verb affixes. Word
Structure 4. 215-230.

Bertinetto, Pier Marco 2011b. Riflessioni diacroniche sulla categoria della persona nelle
lingue Zamuco. Quaderni del Laboratorio di Linguistica della Scuola Normale
Superiore 10 n.s. <http://linguistica.sns.it/QLL/QLL11/Bertinetto.pdf>

Bertinetto, Pier Marco 2013. Ayoreo (Zamuco) as a radical tenseless language. Quaderni del
Laboratorio di Linguistica della Scuola Normale Superiore 12 n.s.

Bertinetto, Pier Marco (en prensa). Ayoreo. En: Mily Crevels y Pieter Muysken (eds.).
Lenguas de Bolivia, tomo 11l Oriente. La Paz: Plural editores.

Bertinetto, Pier Marco & Luca Ciucci 2012. Parataxis, Hypotaxis and Para-Hypotaxis in the
Zamucoan Languages. Linguistic Discovery 10.1. 89-111.
<http://journals.dartmouth.edu/cgi-bin/WebObjects/Journals.woa/1/xmlpage/1/article/
404?htmlOnce=yes>

Bertinetto, Pier Marco, Luca Ciucci & Gabriella Enrica Pia, 2010. Inquadramento storico,
etnografico e linguistico degli Ayoreo del Chaco. En: Roberto Ajello, Pierangiolo
Berrettoni, Franco Fanciullo, Giovanna Marotta, Filippo Motta (eds.). Quae omnia bella
devoratis. In memoria di Edoardo Vineis. Pisa: Edizioni ETS. 109-146.

Bertinetto, Pier Marco, Irene Ricci & Zhi Na 2010. Le nasali sorde dell’ayoreo: prime
prospezioni. En: F. Cutugno, P. Maturi, R. Savy, G. Abete & I. Alfano (eds.). Parlare
con le persone, parlare alle macchine: la dimensione interazionale della comunicazione
verbale. Atti del VI Convegno Nazionale AISV — Associazione Italiana di Scienze della
Voce, Universita di Napoli, 3-5-febbraio 2010, Torriana (RN): EDK Editore.

Bogado, Eustacia 2001 Diecaringue ichai. Manual bilinglie de 3° grado para ayoreo.
Asuncion: Indianerhilfe in Paraguay e.V./ Centro Social Indigena.

Bogado, Eustacia & Armindo Barrios 1999. Dajeque ichai. Manual de Primer Grado para
Ayoreo. Asuncion: Asociacion Indigenista del Paraguay.

Briggs, Janet R. 1973. Ayoré narrative analysis. International Journal of American Linguistics
39. 155-63.

Briggs, Janet R. & Maxine Morarie 1973. E yiraja purusarane to (Ya sé leer), 3 vol.
Cochabamba: Instituto Linguistico de Verano/ Publicaciones “Nueva Vida”.

Briggs, Janet R. 1973. Ayoré narrative analysis. International Journal of American Linguistics
39. 155-63.

Cardena, M. 1969. Manual de plantas economicas de Bolivia. Cochabamba, Bolivia: Imprenta

Icthus.

133



Ciucci, Luca 2007/08a. Indagini sulla morfologia verbale nella lingua ayoreo. Quaderni del
Laboratorio di  Linguistica della Scuola Normale Superiore 7 n.s.
<http://linguistica.sns.it/QLL/QLLO7_08/Ciucci_2.PDF>

Ciucci, Luca 2007/08b. Sulla morfologia nominale dell’ayoreo: genere e numero. Quaderni
del Laboratorio di Linguistica della Scuola Normale Superiore 7 n.s.

Ciucci, Luca 2009. Elementi di morfologia verbale del chamacoco. Quaderni del Laboratorio
di Linguistica della Scuola Normale Superiore 8 n.s.
<http://linguistica.sns.it/QLL/QLLO9/Ciucci.pdf>

Ciucci, Luca 2010a. La flessione possessiva dell’ayoreo. Quaderni del Laboratorio di
Linguistica della Scuola Normale Superiore 9,2 n.s.

<http://linguistica.sns.it/QLL/QLL10/Ciucci_ayoreo.pdf>

Ciucci, Luca 2010b. La flessione possessiva del chamacoco. Quaderni del Laboratorio di
Linguistica della Scuola Normale Superiore 9,2 n.s.

<http://linguistica.sns.it/QLL/QLL10/Ciucci_chamacoco.pdf>

Ciucci, Luca 2011. L’amico di D’Annunzio e la tribu perduta: in Sudamerica alla ricerca dei
confini di Babele. Normale. Bollettino dell’associazione normalisti, 1-2. 23-28.
<http://www.sns.it/scuola/associazioni/normalisti/bollettino/archivio/1112X1Vn12/down
load/NormaleXIVn12-interno.pdf>

Ciucci, Luca 2012. An Introduction to the Zamucoan Family with Focus on Mood and
Modality. Paper presented at Doktorierendenkolloquium Linguistik. Philosophische
Fakultat. Universitat Zirich. October 25, 2012.

Ciucci, Luca 2013a. Inflectional morphology in the Zamucoan languages. Pisa: Scuola
Normale Superiore di Pisa. Tesis doctoral.

Ciucci, Luca 2013b. Chamacoco lexicographical supplement I. Quaderni del Laboratorio di
Linguistica della Scuola Normale Superiore 12 n.s.
<http://linguistica.sns.it/QLL/QLL13/04_Ciucci_Chamacoco_lexicographical _suppleme
nt_l.pdf>

CoLEGIO = Colegio Marista de Roboré 1971. Gramatica de ayoreo (3 tomos). Roboré
(mimeo).

Combes, Isabelle 2009. Zamucos. Cochabamba: Instituto de Misionologia.

De Lucca, D. & J. Zalles 1992. Flora medicinal boliviana. La Paz/Cochabamba: Editorial Los
Amigos del Libro.

Dixon, R.M.W. & Alexandra Aikhenvald 1999. The Amazonian Languages. Cambridge:
Cambridge University Press.

Eisenberg, J. F. & K. H. Redford 1999. Mammals of the Neotropics: The Central Neotropics.
Volume 3: Ecuador, Peru, Bolivia, Brazil. Chicago: University of Chicago Press.

Fabre, Alain 1998. Manual de las lenguas indigenas sudamericanas. Miinchen: LINCOM.

Fabre, Alain 2007a. Los pueblos del Gran Chaco y sus lenguas. Cuarta parte: Los Zamuco.
Suplemento Antropoldgico, Asuncion, Paraguay, 42/1: 271-323 (last web up-dating:
<http://www:.ling.fi/Entradas%20diccionario/Dic=Zamuco.pdf>).

Fabre, Alain 2007b. Morfosintaxis de los clasificadores posesivos en las lenguas del Gran
Chaco (Argentina, Bolivia y Paraguay). Universos 4: 67-85.

Fischermann, Bernd 1988. Zur Weltsicht der Ayoréode Ostboliviens. Bonn: Rheinischen
Friedrich-Wilhelms-Universitét.

Gerault, Louis 1987. Kallawaya, curanderos itinerantes de los Andes: investigacion sobre
practicas medicinales y magicas. La Paz, Bolivia: Ed. UNICEF.

Gilmore, R. M. 1950. Fauna and ethnozoology of South America in HSAI. Vol. VI-BBAE
143, Washington D.C.

GuIA = Guia del alfabeto ayoreo 2003. Ministerio de Educacion y Cultura, Vice ministerio de
Educacion Escolarizada y Alternativa, Unidad de Desarrollo Curricular — Programa
Amazonico de Educacion Intercultural Bilingue.

Hervas y Panduro, Lorenzo 1784. Catalogo delle lingue conosciute e notizia della loro
affinitd, e diversita. Cesena.

Higham, Alice, Maxine Morarie & Greta Paul 2000. Ayoré-English dictionary, 3 tomos.
Sanford, FL.: New Tribes Mission.

Johnson, Jean Dye 1955. Ayoré. Pedagogical grammar. Cochabamba: New Tribes Mission.

134



IP = Internet Preaches. a collection of texts of religious content down-loadable at
http://globalrecordings.net/langcode/ayo

Kelm, Heinz 1964. Das Zamuco: eine lebende Sprache. Anthropos 59: 457-516 & 770-842.

Kempff Suarez, Julio 1980. Nuevos allazgos arqueoldgicos en el Oriente Boliviano. Santa
Cruz: “El Mundo”.

Lévi Strauss, Claude 1987. La vasaia gelosa. Torino: Giulio Einaudi Editore.

Loukotka, Cestmir 1931. Die Sprache der Zamuco und die Verwandtschaftsverhéltnisse der
Chaco-Stdamme. Anthropos 26: 843- 861.

Lussagnet, Suzanne (ed.) 1958. Ignace Chomé. Arte de la lengua zamuca (1738-1745).
Journal de la Société des Américanistes de Paris 47: 121-79.

Lussagnet, Suzanne (ed.) 1961. Vocabulaires samuku, morotoko, poturero et guarafioka,
précédés d'une étude historique et géographique sur les anciens Samuku du Chaco
bolivien et leurs voisins. Journal de la Société des Ameéricanistes de Paris 50: 185-243.

Lussagnet, Suzanne (ed.) 1962. Vocabulaires samuku, morotoko, poturero et guarafioka (suite
et fin). Journal de la Société des Américanistes de Paris 51: 35-64.

Montafio Aragdn, Mario 1987. Guia etnogréafica linguistica de Bolivia, 3 vols. La Paz:
Talleres-Escuela de Artes Graficas del Colegio Don Bosco.

Morarie, Maxine 1980. Simplified Ayore Grammar. Cochabamba: Publicaciones Nueva Vida
(mimeo).

Moreno Suarez, Luis René & Oscar Ismael Moreno Suarez 2014. Colecciones de las
Palmeras de Bolivia. Santa Cruz: Editorial FAN.

Narosky, T. & D. Yzurieta 1988. Guia para la identificacion de las Aves de Argentina y
Uruguay. Buenos Aires, Argentina: Ed. Vazquez Manzini.

NTM = New Tribes Mission 1982. Dupade Uruode. Cochambamba.

Parejas, A. 1976. Los pueblos indigenas del oriente boliviano en la epoca de su contacto en
los espafioles. S. Cruz Bolivia: Publ. de la Univ. G. René Moreno.

Pérez Diez, A.A. & F.M. Salzano 1978. Evolutionary implications of the ethnography and
demography of Ayoreo indians. Journal of Human Evolution 7: 253-268.

Pia, Gabriella Enrica 1987. Algunas de las culturas prehispanicas encontradas por la Mision
Arqueoldgica Italiana en Bolivia. VII Congreso Peruano del Hombre y la Cultura
Andina, Huaraz.

Pia, Gabriella Enrica 1991a. Los Ayoreos: Una poblacion que todavia mantiene su unidad
fisica y cultural. Los datos de Antropologia fisica. Congreso del Patrimonio Cultural
Crucefo. Santa Cruz, Bolivia: Casa de la Cultura.

Pia, Gabriella Enrica 1991b. Los Ayoreos: Su vida, costumbres y creencias. Congreso del
Patrimonio Cultural Crucefio. Santa Cruz, Bolivia: Casa de la Cultura.

Pia, Gabriella Enrica 1997a. Mitologia y ritualidad, chamanismo y drogas en el arte rupestre
del Oriente Boliviano. Investigaciones Arqueoldgicas, Antropoldgicas y Etnoldgicas de
la Misidn Italiana en Bolivia, Chile, Ecuador y Peru. La Paz, Bolivia: Instituto Nacional
de Arqueologia.

Pia, Gabriella Enrica 1997b. El tigre, grande y poderosa divinidad y las representaciones de la
serpiente. Investigaciones Arqueoldgicas, Antropoldgicas y Etnoldgicas de la Mision
Italiana en Bolivia, Chile, Ecuador y Peru. La Paz, Bolivia: Instituto Nacional de
Arqueologia.

Pia, Gabriella Enrica 1999. Myths, shamans and drugs in the ancient rock art of South
America. Internacional Rock art Congress (30 agosto-6 settembre 1995, Torino), ,
Pinerolo: CeSMAP.

Pia, Gabriella Enrica 2001. Esperienze di Archeoantropologia Il. Mitologia e ritualitd,
sciamanesimo e droghe nell’Arte Rupestre dell’Oriente Boliviano. Milano: Edizioni
CUSL.

Pia, Gabriella Enrica 2003. Le feste tra gli Indios Ayoreo, una popolazione che conserva il
ricordo del suo primitivo cannibalismo. VIII Congresso di Antropologia: Torino.

Pia, Gabriella Enrica 2006. La cultura material de los Ayoreo y el arte rupestre de Bolivia y
Paraguay. Cuadernos LI.L.A. lIstituto Italo-Latino Americano. Asuncién, Paraguay:
Edizioni ARTE NUEVO S.R.L.

Pia, Gabriella Enrica 2014. Las Palmeras y La Mitologia Ayoreo. Colecciones de las

135


http://globalrecordings.net/langcode/ayo

Palmeras de Bolivia. Santa Cruz: Editorial FAN.

Plaza Martinez, Pedro & Juan Carvajal Carvajal 1985. Etnias y Lenguas de Bolivia. La Paz:
Instituto Boliviano de Cultura.

QCCB = Briggs, Janet 1972. Quiero contarles unos casos del Beni. Instituto Linglistico de
Verano en colaboracion con el Ministerio de Educacion y Cultura, Direccion Nacional
de Antropologia. Cochabamba. 2 vols.

Ridgely, R. & G. Tudor 1989. The bird of South America. University of Texas Press.

Riester, Jirgen 1976. En busca de la Loma Santa. La Paz and Cochabamba: Editorial Los
Amigos del Libro.

Roca Ortiz, Irene 2008. Del Chaco Boreal a la periferia urbana: Etnicidad Ayoreode en la
ciudad de Santa Cruz de la Sierra. Villa Libre 3: 73-102.

Roskov Y., T. Kunze, T. Orrell, L. Abucay, A. Culham, N. Bailly, P. Kirk, T. Bourgoin, W.
Decock, A. De Wever (eds.) 2014. Species 2000 & ITIS Catalogue of Life, 28th June
2014. Digital resource at www.catalogueoflife.org/col. Species 2000: Naturalis, Leiden,
the Netherlands.

SIM = South-American Indian Mission 1958. Diccionario castellano-ayoré. Cochabamba:
SIM.

SIM = South-American Indian Mission 1967. Diccionario ayoré-castellano. Yoquiday / Poza
Verde: SIM.

Salzano, F.M., F. Pages, J.V. Neel, H.Gerschowitz, R.J.Tanis, R.Moreno & M.H.L.P. Franco
1978. Unusual blood genetic characteristics among the Ayoreo Indians of Bolivia and
Paraguay. Human Biology 50: 121-136.

Susnik, Branislava J. 1963. La lengua de los Ayoweos - Moros. Etnolinglistica 8 (Boletin de
la Sociedad Cientifica del Paraguay y del Museo Etnogréafico). Asuncién 8: 1- 148.
Silverman, Daniel 2003. On the rarity of pre-aspirated stops. Journal of Linguistics 39: 575-

598.

Simoneau, Karin, Marcelo Bérmida & Johannes Wilbert 1989. Folk literature of South
American Indians. Los Angeles: UCLA Press.

Tonelli Justiniano, Oscar 2007. El Peabirt Chiquitano. Santa Cruz: Editorial El Pais.

Torrico Prado, Benjamin 1971. Indigenas en el corazon de América. Vida y costumbre de los
indigenas de Bolivia. Cochabamba / La Paz: Editorial Los Amigos del Libro.

Ulrich, Mateo & Rosemary Ulrich 2000. Diccionario #shiro (Chamacoco) — Espafiol / Espafiol
— fshiro (Chamacoco). Paraguay: Asuncién: Mision Nuevas Tribus.

Vaudry, J. B. 1936. Relacion Historica sobre la reduccion de San Ignacio de Zamucos. Boletin
de la Sociedad Geografica de Sucre. Tomo XXX.

Zanardini, José (ed.) 2003. Cultura del pueblo Ayoreo. Manual para los docentes. Asuncién,
Paraguay: Centro de Estudios Antropoldgicos de la Universidad Catolica.

Zanardini, José & Deisy Amarilla 2007. Sabiduria de la selva — Cuchade uje jnoi chigo
uoque. Asuncion, Paraguay: Centro de Estudios Antropoldgicos de la Universidad
Catdlica.

136


http://www.catalogueoflife.org/col.

	1
	2
	3

